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. وخصہم من بين‎ ٠ ههالذي اجتی من صفوة عبادەعصابة الحق واهل السنة‎ abt 
وافاض علیهم مرن نور هدايته ما کشف به عن‎ ٠ ساثرالفرق :ايا اللطف والمنة‎ 
حقائق الدين ۰ وانطق السنتہم بحجته التي مم بها ال" المدین وسنی سرائرم من‎ 
وطہر غمائرھم عن نزغات الزائغين ۰ وگمر افثدتہم بانوار الیقین‎ ٠ وساوس الشياطين‎ 
الله عليه وسلم سید‎ Jo حتی اهتدوا بہا الى اسرار ما انزلهعلی اسان نبيه وصفیه مد‎ 
واطاموا على طر بق التافبق بین مقتضیات الشرائع وموجبات العقول *وتحققوا‎ ٠ المرسلين‎ ٠ 
. وعرفوا ال من ظن من اشویة‎ ٠ ان لا معاندة بین الشرع المنقول واحق المعقول‎ 
واتباع الظواهر+ما انوا بدالا من ضعف المقول‌وقلة البصائر‎ ٠ وحوب امود على النقليد‎ 
صادموا به فواطع‎ gm وان من تغلفل من الفلاسنة وغلاة المعازلة في تصرف المقل‎ 
ٹیل اولئك الى التفربط ومیل ھوٴلاہ الى‎ ٠ الشرع ما اتوا به الا من خبث الفمائر‎ 
بل الواجب الحتوم في قواعد الاعلقاد‎ ٠ وکلاها بعید عن المزم والاحتياط‎ ٠ الافراط‎ 
فكلا طرفي قصد الامورذمیم ۰ وافي‎ ٠ ملازمة الاقتصاد والاعتاد على الصراط الستق‎ 
المث والنظر ۰ اولا یل أنه‎ te يتاب الرشاد أن يقنع بلقلید الاثر واغبر . وینکر‎ 
و برهان العقل هو الذي‎ ٠ الله عليه وسل‎ Jo لا مستند للشرع الا فول سيد البشر»‎ 
وما‎ ٠ غرف به صدقه فا اخبر وكيف يبتدي للصواب من افتنی حض العقل واقنصر‎ 
ذليت شعزي كيف بازع ا ی العقل من‌حیث يعاريه المي‎ ٠ pastel استضاء بنور الشرع ولا‎ 


ہف 


والحصر او لا a‏ ان خطا العقل فاصر وان تعاله ged‏ منحصر ٠‏ هيات قد خاب لى 
القطع والیتات وتعار. باذیال الضلالات ٠‏ من t‏ يجمع بتالیف الشرع والعقل هذا 
الشتات ۰ فثال المقل البصر اللي عن.الا فات ولا .وەخال!لقرآن الشمس المتشرة 
الضياء فاخلق بان يكون طالب الاهتداء #المستذني اذا استغني باحدها عن الا خر في 
غار الاغییاه فا اهر ضعن المقل مکعفیاہنور القرا i‏ التعرض نور امس مخفا 
للاجفان ۰ فلا فرق ay‏ وبين المیان. فالمقلمع‌الشرع نور عي‌نور * والملاحظ بالمین 
gal‏ لاحدها على احصوص متدل بل غرور ۰ وسیتفح لک ایہا المشوق الى الاطلاع 
على pols‏ عقائد اهل السنة+المقترح تحقيةها بقواطع الادلة #انه م يسما نر بالتوفيق #لجمع 
بين الشرع وا تحقیی٭فریق موی هذا الفريق ٠‏ فاشكر الله تعالى على اقتفائك PY‏ 
dbl sl,‏ في سلاك ٠ ٠ poles eel‏ واختلاطك بفرقتهم فعساك ان حشر بوم القيامة 
في زمرتهم ۰ SLi‏ الله JW‏ ان يصنى اسرارنا عن کدورات الضلال ۰ و يغمرها بنور 
الحقيقة وان يخرس السنتنا عن النطق بالباطل ۰ وينطقها بالحق والحكة انه الکر 
الفائض الك اناج 9 |‘ ش 
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واننت 7 بیان ا مم الكتاب ونقسيم المقدمات والفصول والابواب ۰اا اسم 
الکتاب 7 الانتماد نی لاد 6 . ٠‏ واما ترتببه فهو سمل على | ربع lage‏ 
نجری جرى التوطئة a‏ والمقدمات٭وعلی اریم انطاب Se SF‏ القاصد والغایات 

( ا'قبید الاول ) في بیان ان هذا اله من المعات في الدين ۱ 

( ا'قہید الثاني ) في بیان انه لس مها et‏ المسلمين بل لطائفة ممم خصوصين 

( اقہید الثالث ) في بيان انه من فروض الكفايات لا من فروض اون 

( القبید الرابع ) في Saad‏ مناهم الادلةالني اوردتها في هذا الکتاب 

واما الاذطابالمقصودة فار بعة وحماتهامةهورة على النظر في الله تعالى فانا اذا نظرنا 
في الما م لم ننظر فيه من حیث انه fle‏ وجم ومماء وارض ہل من حیٹ انه نه صنع الله 
wile‏ ۰ وان نظرنا فی ,التي عليه السلام ۱ أنظر فيه من حيث انه انسان وشریف bles‏ 
وفاضل بل من حيث انه رسول الله وان نظرنا في افواله لم نظر من حیث انها افوال 
وتفاعاپات وتفهیات بل ۾ تی el‏ لت che‏ من ان تعالی فلا نظر إلا في 


که ولا 'مطلوب سوى الله وجمیع اط راف هذا الم يخصرها النظر في ذات اللةتعالى وفي : 
ae‏ وی افعا فعا له- عر وجل وقي رسول الله ضلي اللدعليه سے ae ite‏ 
من تعر يف" الله تعالى فعى اذن اربعة افطاب 

٠‏ . ( القطب الاول ) — النظر في ذات الله تعا لی س س فنبين فيه وجوده وانه قديم 
وانه باق وانه لبس وهر ولا er‏ ولا غرض ولا محدود بد ولاهو تخصوص بجية وانه 
مر ا انه معلوم واه احد wg‏ عشرة ة دعاوي نبينها في هذا القطب 

. (القطب الثاني  )‏ في صفات الله تعالى ‏ ونين فيه انه حي عالم 7۲۷ھ بج 
Jay oF‏ مکل وان له حياة وت وقدرة واردة و مع وبصرًا Sst Cy‏ ار احکام 
هذه الصفات ولوازمها وما يفترق فینا ومایچتمع فيهامن الاحکام وان‌هذه الصفاث زائدة 
على الذات وفدية ab,‏ بالذات ولا جوز ان يكون شنية من الصفات Gale‏ 
۱ ( القطب الثالك ) — في افمال اللہ Se‏ - وفيه سبعة دعاوي وهو انه لا يجب 

على الله تعالى GEG‏ ولا SIE‏ ولا الثواب على التكليف ولا رعاية صلاحالماد ولا 
تفيل ate‏ تکلیف ما لا یطاق ولا يجب عليه العقاب‌علی الماصي ولا ata JF‏ بعثه 
الانبياء علیهم الستلام بل يجوز ذللك وقي تقدمة هذا القطب بیان معنی الواجب 
ably‏ والقبيم 7 ۱ 

٠‏ ( القطب الرايع ) في رسل اله -- وما جاء على اسان رسولنا عمد صلی الله 
عليه be‏ من احشروالنشر والجنة والنار والشفاعة وعذاب القبر والیزان ی وفيه 
اريعة ابواب 

( الباب الاول ) في اثبات نبوة محمد صلی الله عليه وسلم _ 

( الباب الثاني ) فیا ورد على لسانه من امور الأ خرة 

( الباب الثالك ) في الامامة وشروظہا 

( الباب الرابع ) في oly‏ القانون في تكفير الفرق البتدعة 

96 القہید الاول € 
( في بيان ان الحوض في هذا ال مہم في الدين) 

Jel‏ ان صرف dnd)‏ ا یما لیس بهم -- وتفبیغ الزمان ما عنه بد موہ مان 

ونہایة الخسران سوا هكان المنصرف اليه بالحمة من العلوم او من الاعال فنعوذ باقه من 


o> 


. عل لا پننغ وام الامور لكانة املق نيل السعادة الابدية واجتناپ الشقاوة الدائمة وقد 


ورد الانبیاء واخبروا التق بان لله تعالى على عباده حقوقًا ووظائف في افعال مم وافوالم 
وعقائدم وان من ينطق بالصدق انه ول ينطوعل Gh!‏ غعیرہ ول تزین بالمندل 
جوارحه فصيره الى النار وعافبته لابوار ثم لم يقتم روا على جرد الاخبار بل استشہدواءلی 
صدقہم بامور غر بة وافعال TF‏ خارفة للمادات خارجة عن مقدورات الاشرفن 
شاهدها او سمع احواطا بالاخبار المتوائرة سبق الى عقله اسکان صدفیم بل غلب علي 
ظدہ ذلك باول السماع قبل ان يعن النظزفی تييز جزات عن مانب الصناعاب‌وهذا .. 
الغان البديعى او ابو یزالضروري بازع ll‏ ننة عن القلب و بجشوه بالاستشعار 
واطوف و dese‏ لی Kyl,‏ و بسلب عنه الدعة والقرار و جذره مغبة التساهل 
والاہمال و يقررعنده ان الوت ات لا عالةوان ما بعد الوت منطوعن ابصار الق 


. وان ما اخبر به عر لاه غرر خارج عن حبز الامکان فاطزم ترك التوانی ان الکٹف 


عن حقيقة هذا الام فا هوؤلاء .م احوائب التي اظروها في امکان صدفہم SANS‏ 
عن تحقیق قوم بافل من تفص واحد یبرنا عن خروجنادن دارنا وحل استقرارنابان 
سیم من السباع قد دخل الدار نحذحذراذواحترز منه لتفسك جهدك فان بجردالماع 
اذا رأيناما اخبرنا عنه في for‏ الامکان والجواز | نقدم على الدخول و بالغنا نے 
الاحتراز فالموت هو ا استقروالوظن قطما aS‏ لا یکو ن الاحتراز لا ode‏ مھا فاذن 
ام المات ان نحٹ عن قولہ الذي قضى الذهن في بادی» الراي وسابق النظر بامکانہ 
اهوحال في نفسه على gall‏ اوهو حق لا شك فيه فن قوله ان لک ر با کاک حقوقا 
وهو Sle,‏ على تركها و یی على فعابا وقد on‏ ر۔ولاً اليكم لابين ذلك لک leds‏ 
لا الة ان نعرف ان لنا ربا ام لا ٠‏ وان كان فبل يمكن ان يكون Waele‏ حتى 
باس و ينهى و يكلف و نیعث الرسل وانكان متکلاً فبل هو قادر على ان بعاقبو شيب 
اذا عصيناه او اطعناه وانكان: فادر افبل هذا اشخص بعينه صادق في قوله انا الرسول 
الیم فان اتضح لا ذلك ازمنا لا حالة ان کنا عقلاء ان ناخذ حذرنا وئنظر لانفسنا 
ون تحقر له الدنیا المنقرضة بالاضافة الى VI‏ خرةالبافية فالعافلءن بنظر لعافبته ولایفتر 
بعاجلته ومقصود هذا العم اقامة البرهان على وجود الزب تعالى ailing‏ وافعاله وصدق 
الرسل کا فصلناه في الغبرست ٠‏ وکل ذلك مهم لا عيض عنه لعافل 

فان فلت اني لست مبكرًا هذا الانبعاث للطلب من نفسي ولكنى لست ادرې انه 


ee 


ey 


مر البلة والطبع ذهو gata‏ ااعقل او هو موجب الشوع اذ النا س كلام في مدارك الوحوب 
فہذا انما نعرفه في أ خر الکتاب عند تعرضنا لمدارك الوحوب والاشتغالٴبہ الان‌فضول 
بل لا سيل بعد وقوع الانبعاث الى الانتباض لطاب احلاص ففال الملتفت ا ی ذاك 
مثال رجل لدغته حية او عقرب وي «عاودة للدغ والرج ل قادر على الفرار:ولگ:ە متوقف 
ایمرف ان ALT‏ جا تہ من جانب الین او من جانب الیسار وذلك من افعالالاغبياء 
الجهال نعوذ ail‏ من الاشتغال بالفضول+مع تضبيع ا لهات والاصول 


+9 ابید الثاني ٩6‏ ۱ 
( في بیان الحوض في هذا الم وان كان معآ فبوفي حق بعض الاق ليس ) 
tf)‏ بل ا ہم لحم (SF‏ 


اع ان الادلة التي غررها في هذا الم تجري مجری الادو ية التي ble‏ بهامرض 
القاوب والطبیب ااستمل ها ان لم يكن Gale‏ ثاقب العقل رصین الراي كان ما ینسدہ 
بدوائه اکر ما asta‏ فلیعل الوصلاضعون هذا الکتاب وا استنید ذه العلومانالناس 
اربع فرق ١‏ . 5 7 

( الفرقة الاولى ) — اءنت بالله وصلدفت رسوله واعتقدت ا لی واضعرته واشتذلت 
اما بعبادة واما بصناعة فبولا* ينبغى انيتركوا وما ہم علیہ ولا مرك عقائدم بالاستجناث 
على ته هذا الم فان صاحب الشرع صلوات الله عليه لم الب المرب في مخاطينه ایام 
با كثر من التصديق وم فرق بين ان LOK‏ بایان وعقد ثقليدي او بیقین Slay‏ 
وهذا ما عل غمرورة من محري احواله في SF‏ ايمان منسبق من اجلاف المرب الى 
تصديقه ببحث و ؛رهأن بل محرد فر dy‏ وتفیلة سبقت الى فلو بهم فقادتها الى الاذعان 
لعق والانقياد لاصدق فبو لاه «ومنون Gm‏ فلا ينبغيان تشوش علیہم عفائدھ فانهاذا 
تليت عليهم هذه البراهين وما علیہا من الاشكالات وحليا لم یمن ان تعلق بافہامہم 
مشكلة من المشكلات وتستولى علیہا ولا تمحي عنها ما بذكر من طرق الل ولمذا مینقل 
عن الصحابة الحوضفي هذا الفن لا tals‏ ولا بتدر يس ولا تصنیف بل كان شغلهم 
بالعبادة والدعوةاليها وحمل اطلق على مراشدھ ومصا ليم في احوالهم واعالمم ومعاش بح فقط 

( الفرقة الثانية  )‏ طائفة مالت عناعتقاد الى كالكغرة والمبتدعة فا اني الغليظ 
منهم الضعيف العقل الجامد علي as‏ المثري علي الباطل من مبتدا النشوالى كبر 


5 مقف —_ 
السن لا ينفع معه الا السوط والسیف فا كر الكفرة الوا تحت ظلال السیوف Jai,‏ 
الله بالسيف Loli‏ لا ينءل بالبرهان والاسانوعنهذا اذا استقرات توار يالاخبارم 
تصادف محمة بين المسلين وانکفار الا انکشنت عن جاعة من اهل الضلال مالوا الى 
الانقياد و تصادف نع مناظرة ومحادلة انکذفت الا عن زيادة — اصرار وعناد ولا 
نظان ان هذا الذي د كرناه غض من منصب المقل و برهانه ولکن نور العق ل كرامة لا 
يخص الله بها الا الاد من أوليائه والغالب على GEN‏ القصور والامال فوم لقصورهم 
لا بدرکون براهين العقول کا لا تدرك نور امس ابصار اغفانیش فهولاه تفر بهم - 
العلوم کا تضر رياح الورد باعل وفي مثل هوالاء قال الامام الشافمي رمه الله 

فن منج الجهال Ye‏ اضاءہ ومن منع المستوجبين فقد ظل 
( الفرقة الثالثة  )‏ طائفة اعتقدوا gh!‏ ثقلید! ومماعا ولکن خصوا في الفطرة 
بدک*وفانه‌فتنيوا من انقہہملاشکالات سک ف عقائدم وزازات علیہم طانم 
اوفرع “معهم شبهة من الشبهات وحاکت في صدورع فبؤلاء يب التللف بهم في 
عاتم باعادة طانيتتهم واماطة شکوکہم با امكن من الكلام المقنع المقبول عندم 
ولو تجرد استعاد ونقبیح او تلاو | بة او رواية حديث او نقل كلام من نخص مشہور 
عندم بالفضل اذا زال شك بذلا القدر فلا يابغي ان یشافہ بالادلة احررة على .را۔ 


۱ 7 رم 
الجدال فأ نذلك ریا يفت عليه ابوابا اخر من الاشکالات‌فان کان دک فطنا ‏ رقنمه 


الا کلام بسبر على مك الحقری فعند ذلاث يوز ان پشانه بالدلیل gall‏ وذلاك على 
حسب الحاجة وفي وضع الاشکال على الوص ۱ 

( الفرفة الرابعة ) = dalle‏ من اهل الفلال یتفرس فیهم تخائل الذكاء والقطنة 
و بتوفع منهم قبول الق با Pixel‏ في عقائدم من الربية او یا پیت قلربهم لقبول 
اانشکك ADL‏ والفطر ة نبؤلاء يجب النلطف بهم في استالتہم الى gh!‏ وارشادم الى 
الاعتقاد اله‌حیج لا في ٭عرض ا اجة والتعصب فان ذااث .زید في دواعي الفلال 
و میج بواعث Galdl‏ والاصرار وا کثر الجيالات نما رتفت في قلوب العوام بتعصب 
dele‏ من جهال اهل ght‏ اظبروا wed gb!‏ التحري والادلاء *ونظروا ا ی lind‏ 
ا خصوم بعين التحقير ولازراء فثارت من بواطنہم دواعي المعاندة وا خالنة ورسمخت في 
تفوصهم الاعتقادات الباطلة وعسر على العلا؛ الخلطفين وها ع ظهور فادها حتى 
انتهی التعصب بطائفة الى ان اعتقدوا ان اروف gl‏ نظروا بها في الال بعد السكوت 


ریف 


lee‏ طول العمر ند تدعة ولا استیلاه الشیطان وا اة العناد والتعصب لامواء ما وجد 

مثل هذا الاعثقاد مسةر Ya‏ 3 قاب جاون of Yai‏ ن له قاب ب عافل وا جاداۃ والمعاندة 
داء Gast‏ لا دواء له 5,829 التدین منهجهد ه وليثرك القد والفغينة و نظر الى كافة 
خلق الله بعين الرحمةولستعن بالرفق واللطف فی ارشاد من ضل‌من هذه الامةوابتحفظ 
من SN‏ الذي ير كداعية الضلال ولیتحقی ان “٭ی‌داعیة الاصرار بالعناد والتعصب 
معین على الاصرار على البدعة ومطالب بعهدم. ءانا في القيامة 


3 or ابید‎ × 


۱ ( في بیان الاشتغال بهذا العلم من فروض الکفایات ) 
JF! a“.‏ هذا ail‏ والاشتغال ancl‏ لیس من فروض الاعیان وهو من 
فروض الكفايات ۰ فاما انه لیس من فروض الاعیان فقد اج لاك برهانه في اليد 
الثاني اذ تبين انه لبش يحب على كافة املق الا التصدیق الجزم ونطہیر القلب عن 
الربب Jel‏ في الايمان وانما تصير ازالة AN‏ فرض عين في حق ٠‏ من اعثراہ الشك 
فان قلت é‏ صار من فروض الکفایات وقد ذکرت ان رط وت يضرع ذلاك 
ولا ینفەہم فاعم انه قد سبق ان ازالة الشكوك في اصول العقائد واجبة واعتوار الشك 
غير سیل وان كان لا بقع الا في الاقل ثم الدعوۃ الى الحق بالبرهانمهمة في الدین 
م م لا بعد ان یٹور مبتدع و بتصدی لاغواء اهل الحق بافاضة الشبهة فیہم فلا بد من 
يقاوم شمه بالكشف و يعارض اغواءه بالتقبيح ولا Ki‏ ذلك الا بهذا الع ولا تنفك 
الا عن اءثال هذه الوقائع فوجب ان یکون IS‏ قطر من الافطار وصقع .رن 
الاصقاع ra‏ باحق مشتغل بہذا الع م يقاوم sles‏ المتدعة و سقیل الائلین عن !3 
ges‏ قاوب اهل ااسنة عن عوارض الشم2 فلو خلا عده الفظر م Cr‏ به اهل القطر كافة 
کال خلا عن الطبيب والفقيه نم من انس‌من نفسه تعلم الفقه اوالكلام وخلاالقع‌عن 
leg ela‏ وا م نع زمانه ae‏ وامد خفني في تعيين يشتغل به منہمااو جبنا عليه ۱ 
الاعتغال لته فانالحاجة اليه اع والوقائع فیه‌| کار فلا يستغنى احد فيليله ونباره‌عن 
الاستعانة بالفقہ واعتوا Sle BS,‏ الكلام باد بالاضافة اليم IE Sal‏ البلدعن 
الطبيب والفقيه کان التشاغل بالفقہ اہم لانہ يشثرك في الحاجة الیه‌اجماهیر والدھا : فاما 
الط فلا يحتاج الب الاصعاء +واارفبي اذل عد دا بالاضافة اليهمثم )ريض لاإستذفيعن 


ری 


النقہ کا لا پستذنی عن الطب وحاجته الى الطب لياته الفانية وا ی الفقه لحیاتہ الباقية 
وشتان بین اطالتین ۰ فاذا استغرة الطبالى غُرة الفقه علت ما بين! 'ٹرتین ۰ ويدلك 
علي ان الفقه ام العلوم اشتغال الابة رضی الله عنهم بالبحث عنه فى مشاوراتہم 
ومفاوضاتهم ولا يغرنك ما يهول به من یعظم صناعة الکلام من انه الاصل والفقه فرع 
له فان کلة حى ولكنها غير نافعة في هذا القام فا الاصل هو الاعنقاد الححیع 
والتصدیق المزم وذلك حاصل بالنقليد والحاجة الى البرهان ودقائق الجدل نادرة 
والطبيب ایض قد بلس فيقول وجودك ثم جودك ثم وجود بدنك موقوف على صناعتي 
وحیاتك منوطة لي LU‏ والصحة اولاً ع الاشتغال بالدين GE‏ ولكن لا بخن ما تمت 
هذا الکلام من القوية وقد نبهنا عليه ۱ 

6 رابع‎ ol ۳" 

7 ( في بيان Ate‏ الادلة النى استهجناها في هذا الکتاب ) 
Jel‏ ان Ales‏ الادلة متشعبة وقد اوردنا بعضپا في كتابمحك النظر (۱)واشبعنا القول 
. فيها في کتاب معیار العلم ولكنا في هذا الکتاب تحترژاعن االطرق التغلقة والمسالك ر ٠‏ 
7 الفامضة قصدً! للايضاح ولا الى الایجاز واجتنايا للتطویل ونقتصر على ثلاثة مناج 

( الم الاول ) -- wll‏ والنقسيم وهو ان pat‏ الامر في مين تم بيبطل احدها 

فیازم منه ثبوت الثافي كقولنا LUN‏ اما حادث واما قديم ونحال ان یکون قدا فيازم منه 
۳ ۲۰۰ لاحالة ان یکون bole‏ انه حادث وهذا اللازم هو مطلوبنا وهو Je‏ مقصود استفدناه . * ٠‏ 

من lent‏ خر بن احدها فولنا : العام اما فديم او حادث فان الحم بهذا الانجصار عل 

والثائي قولا وحال ان يكون 6.8 فان هذا عم ۳۹ es‏ ےا 

. والثالث هو اللازم منہما وهو المطلوب بانه حادث وکل Jo‏ مطلوب فلا یکن ان 

يستفاد الا من لین ها اصلان ولا کل اصلین بل اذا وفع بینہما ازدواج على وجه 
خصوصِ وشرط خصوص فاذا وفع الازدواج على شرطه افاد BEC‏ وهو المطاوب 
وهذا الثالك فد سعيه دعوی اذاکان انا خسم ونعیه مطاوباً اذا كانلم يكن لناخصم 
لانه مطلب الناظر ونسمیه فائدة‌وفرعا بالاضافة الى الاصلين فانه مستفاد منپما ۰ ومها 


)\( قد طبع Cte‏ فليرجع اليه 
9 6۲ الاقتصاد 


ir’ 


اقر الخصم بالاصلین يازمه لا عالة الاقرار بالفرع الستفاد منہما وهو صحة الدعوى 


)4 الثاني  )‏ ان راب اصلین علي وجه آ خرمثل US‏ ما لا يخاو عن ٠‏ 


الحوادث فہو حادث وهو اصل والعا م لا HF‏ عن الحوادث فہو اصل آخر فیازم منہما as?‏ 
دعوانا وهو ان الءالم حادث وهو المطلوب فتأمل ٠‏ هل یتصور ان يقر الخصم بالاصلين 
aS 5‏ انکار صحة الدعوی تل (ales‏ ان ذلاك محال 
et)‏ الثالث ) - ان لا نتعرض لثبوت دعوانا بل ندعي استعالة دعوى الخصم 
بان نبين انه gaia‏ الى حال وما فضي الىالحال فبو محال لا alle‏ مثاله : فولنا ان صح 
.. قول ا خصم ان دورات الفلك لا نهاية | لزم منه صحة قول القائل ان ما لا نهاية ‏ له 
قد انقضی وفرع منه ومعلوم ان هذا اللازم تحال Jad‏ منه لا حالة ان المفضي اليه محال 
وهو مذهب الحم فہہنا املا ( احدها ) فولدا ان كانت دورات الفلاك لا نهاية فا 
نقد انقضی ما لا نهاية له فان SL!‏ بلزوم انقضاءما لا نهاية لەعلی القول بنفي النهاية عن 
دورات الفلك fe‏ ندعیه $45 به ولكن يتصوز فيه من العم افراروانکار بان يقول 
y‏ اسم انه یازع ذلك ۰( والثاف ) فولنا ان هذا اللازم محال فانه ایضاً اصل یتصور فيه 
انکار بان يقول “لت الاصل الاول ولکن لا اسل هذا الثانی وھو االة انقضاه ما لا 
نهاية لہ ولکن لو افر بالاصلينكان الافرار با معومالٹالٹ اللازم منهما واجبا بالضرورة 
وهو الافرار با حالة مذهبه القضي الى هذا الال ۰ فہذہ ثلاث مناهم في الاستدلال 
جلية لا یتصور انکار حصول العلم منها واللم ا حاصل هو الطلوب والداول وازدواج 
الاصلين الللتزمين هذا العل‌هو الدلیل*والعلم بوجدازومهذا المطلوب من ازدواج الاصلين 
۴ بوجه دلالة الدلیل وفكرك الذي هو عبارة عن احضارك الاصلين فيالذهن وطلبك 
التفطن لوجه زم العم الثالث من العلین الاصلين هو النظر فاذن عليك في درك dail‏ 
المطلوب وظہفتان احداها احضار الاصلین في الذهن وهذا دی فكرًا والاخر نشوفك 
الى التفطن لوجه ازوم الطاوب من ازدواچ الاصلین وهذا سمي طابًا فلذلك قال من 
جرد التفانه الى الوظيفة الاولى حیث‌اراد حد" النظر انه الفکر ۰ وفال منجر'د الثفاته 
إلى الوظيفة الثانیة فيحد النظر انه طلب Je‏ او غلبةظن ۰ وقال من التفت الى الاعرین 
Ce‏ انه SGN‏ الذي يطلب به من قام به Ue‏ او غلبة ظن فبكذا al pale‏ الدليل 
والمدلول ووجه الد لالةوحقيقة النظر ودععنك ما یا به Shy!‏ كثيرة من تطويلات 
وتردید عبارات لا نشنی غليل طالب ولا سکن نہمة متعطش ون يعرف فدر هذه 


رش 

اسکلات الوجيزة الا من انصرف خائباً عن مقصدہ بعد مطالعة تصانیف كغيرة فان 
رجمت الآن في طلب العصيح الى ما فيل فيحد النظردل ذلك على انك تنص من هذا 
الكلام بطائل ولن ترجع منه الى حاصل فانك اذا عرفت انه لیس هنا الا علوم ثلائة 
alle‏ ها اصلان يترتبان Gy‏ مخصوصا وعلم ثالث بازممنہما ولیس عليك فيه الا وظیفتان 
احداها احضار الین في ذهنك والثانية التفطن لوجه العم الثالث منهما واظیرة بعد 
ذلك اليك في اطلاق لفظ النظر في ان تعبر به عن الفكر الذي هو احضار ا'“لین او عن 
النشوف الذي هو طلب التفطن لوجه ازوم العلم الثالث ٠‏ اوعن الاصرین Coe‏ فان 
العبارات مباحة والاصطلاحات لامشاحة فيها 

فان قلت غرضي ان اعرف اصطلاح المتكلمين وانهم عبروا بالنظر عا ذا ٠‏ فاعم 
انك اذا ممعت واحد يحد النظر بالفكر ۰ وا خر بالطلب وا خر بالفکر الذي هو يطلب 
به ٠‏ لم تسترب في اختلاف اصظلاحاتهم على ثلاثة اوجه والگعب عن لا يتفطن غذا 
و یفرض الكلام في حد النظر 
Qu‏ و یستدل بصحة واحد من المدود ولبس يدري ان حظ العنی 
المعقول من هذه الامو ر لاخلاف فيه وان الاصطلاح لامعنی لخلاف فيه واذا انت 
امعنت اانظر واهتدیت السبیل عرفت فطعاً ان ا کثر الاغالیط نشات من ضلال من 
طلب المعافي من الالفاظ ولقد كان من حقه ان بقدر المعاني اولا ثم ينظر فی الال#ظ 
ان ویس انها اصطلاحات لانتفیر بها السقولات ولکن من حرم التوفيق استدبر 
الطریق ٠‏ ونکل عن اقيق . 1 

فان قلت افي لااستریب في لزوم صمة الدعوى من هذين الاصلین اذا افر الم 
. بهما على هذا الوجه ولکن من این یچب على الصم الاقرار بہما ومن ابن قتفي‌هذه 
الاحوال المسلة الواجبة التسلي+ناغ ان لها مدارك شتى ولكن الذي نستممله في هذا 
الكتاب نچتہد ان لا بعلا ستة 

( الاول  )‏ «نها الحسيات اعني المذرك بالمشاهدة الظاهرة والباطنة مثاله انا اذا 
فلا مغلا کل حادث فله سیب وف العالم حوادث فلا بد ها من سیب فقولنا في العام 
حوادث اصل واحد يجب الاقرار به فانه يدرك بالمشاهدة الظاهرة حدوث اسخاص 
الیوانات واللبانات والغیوم والامطار ومن الاعراض الاصوات والالوان وان نخیل انها 
منتقله فالانتقال حادث ونغن/ ندع الا حادوم نعين ان‌ذلاث الحادث جوھر او عرض 


*» 


em tam a nh de tn Ae te tee ace nt acne a ue hs a سے‎ tl ea te ome a eee eh ed 
بااشاهدة الباطنة حدوث الا لام والافراح والغموم فی فلبہ‎ penis’, ene او انتقال او‎ 
۱ فلا يمكنه انکاره‎ 
سو ےم‎ ۱ 

( الثاني  )‏ العقل ا حض فانا اذا قلنا الما اما قدي موأخر واما حادث مقدم 
ولس وراه القسمين god‏ ثالث وحب الاعتراف به على کل عافل نثاله ان تقول كل 
مالا بسیق اطوادث فهو حادث والعالم لا سبق الحواوث فمو حادث فاحد الاملين 
قولنا ان مالا یسبتی الوادث فهو حادث ۱ 

ويجب على اظصم الافرار به لان مالا يسبق الحادث اما ان يكون مع الحادث لو 
بمده ولا يمكن فسم ثالث فان ادعی قسما OU‏ کان منکوا ما هو بديبي في العقل وان 
انکر ان ماهو مع الحادث او بعده ليس بحادث فهو ابض منک البدیہة 

( الثالث التوائر ) مثاله انا نقول محمد صلوات الله وسلامه عليه صادق لان کل من 
من جاہ باجزۃ فو صادق وقد جاء هو بامجزۃ فهو اذا صادق 

فان قيل اتا لانسلم انه جاء بالزة فنقول ۰ قد جاءنا بلقران والقران معجزة 
فا | قد جاء بالمجيزة فان سل اخصم احد الاصلين وهو ان القرآن معحزة اما بالطوع 
او بالدلیل واراد انکار الاصل الثاني وهو انه قد جاء بالقرآن وقال لا اسل ان القرآن 
ما ole‏ به محمد صل الله عليه Joy‏ تسلیا لم يمكنه ذلات لان التوائر حصل الصلم به کا 
حھل لنا العلم بوجوده و بدعواه النبوة وبوجود مكة ووجود موسی وعيسى وسائرالانبياء 
صلوات الله علیہم امین ۶ .2 

ev!)‏ ) - ان يكون الاصل Bee‏ بقیاس اخر يستند بدرجةواحدة. اودرجات 
325 اما الى المسيات او المقلیات او التواترات فان ماهو فرع الاصلین یکن ان 
يخمل اصلاً في قياس اخر مثالہ انا بعد ان نفرخ من الدلیل على حدوث‌العم MaKe‏ , 
نجعلل حدوث العام Sel‏ في نظم‌فیاس Die‏ ان نقول کل حادث فله سب والعا محادث 
فاذا له سبب فلا يمكبهم انکارکون العام Bale‏ بعد ان اثيئنا بالدليل حدوثه 

( الخامس ) — السمعيات مثاله انا ندعي مثلا ان المعاصي بشیئة الله تعالى ونقول 
كل كائن فهو بشیئة الله تعالى والمعاص يكائة فعي اذا بشبثة اللہ تعالى فاما قولنا هي 
كائنة فعاوم وحودها باس وكونها معصية بالشرع‌واما فلا کل كائن ade‏ اللهتعالى 
ناذا انکر الخصم ذلك منعه الشرع ماکان مقرا بالشرع اوكان قداثبت عليه بالدلیل 
فانا نشدت هذا الاصل باحماع الامة على صدق قول القائل ماشاء الله کان وما م شاه م 


ete 


يكن فیکون السعم Bb‏ من الانکار 


( السادس ) - ان a‏ الاصل ما خوذا من معتقدات abl‏ و“-طاتہ فانه‌وان | 
بقم لنا عليه دليل او م يكن Le‏ ولا Cae‏ انافعنا باتخاذه اياه اصلا في فياسنا وامتنم 
عليه الانكار مادم لمذهبه وامثزة هذا ما AG‏ فلا حاجة الىتعيبنه ٠‏ فان فلت فهلمن 
فرق بين هذه المدارك في الانتفاع بها في المقاييس النظرية فاعلم انها متفاوتة في موم 
الفائدة فان المدارك العقلية والحسیة عامة مع كافة ای الا من لا عقل له ولا حس له 
وكان الاصل معلوما باحس الذي فقده كالاصل العاوم بحاسة البصر اذا استعمل مع 
الا که فائه لا ينفع ولا که اذا کان هو الناظر لم یکنەان یذ ذلك الا وا 
ا في حق الامم واما المتوائر فانہ نافع ولکن في حق من توانر اليه فاما من ۸ 
gly‏ اليه من وصل الینا في الحال من مکان بعيد م ails‏ الدعوة فاردنا ان نبین له 
انا ۵ نبينا وسیدنا at‏ صلی اللہ عليه وس تا وعلى اله وگه تحدی بالفران 
oe‏ ده | ېله مدة من يتوا تر عدده ورب شي“ بتواتر عند قوم دون فوم فقول 
الشاني رجه الله تعالى في مسالة فلاخ بالذمي متواتر عند الفقباه من اعابه‌دون 
العوام من القلدین وک من مذاهب لہ في احاد ااسائل لم fl‏ عند ا کثر التقباء 
واما الاصل الستفاد من قياس آخرفلا ینفع الا مع من قدر معه ذلك القياس 
واما مسلات المذاهب فلا تفع الناظر il‏ المناظر مع من يعتقد ذلك المذهب 
. واما السمعیات فلا تنفع الا من پثبت السعع عنص نيذه مدارك علوم هذه الاصول 
المفيدة بنرتییها ونظمپا العلل بالامور الجهولة الطاو بة وقد فرغنا من القبیدات فالفشتفل 
بالافطاب التى ي مقاصد AST‏ 
( القطب الاول ) س في النظزفي ذات الله تعالی وفیه pte‏ دعاوي ٠‏ 
( الدعوى الاولى ) س وجوده تعالى لقدس برهائة انا نقول کل عاوت agus!‏ 
سبي والعالم حادث phi‏ منه ان له سیب ونعني Lad,‏ كل موجود سوی ON‏ نما ونمني 
بکل موجود سوی الله تعالى الاجسام كلها واعراضہا وشرح ذلك بالتفصیل انا لانشك 
في اصل الوجود ثم م نعل ا نكل موحود اما یز او غير نیز وان کل *ټیز ان لم يكن 
فيه ائتلاف فنسميه age‏ فرد | وان ائتاف الى غيره معیناه جمیاً وان غير الهيز 
اما ان يستدعى وجوده Teor‏ يقوم به ay‏ الاعراض او لا يستدعيه وهو الله مان 
وتعالى فاما يبوت الاجسامواعرا ضهاففعلوم بالمشاهدةولا يلنفتالى من بنازع في الاعراض 


oe” 
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وان طال فیہا صیاحہ واخذ مس منك‌دلیلا عليه فان شغبہ ونزاعه‌والټاسه وصیاحەان 
لم یکن موجود | فكيف نشتغل بالجواب عنه والاصغا: الیەوان کان‌موجود | فهو NEY‏ 
غير جسم النازع اذ کان جما موجود! من قبل وم يكن التنازع موجود افقد عرفت 
ان الجسم والعرض مدرکان بالشاهدة فاماموجود لیس بجسم ولا جوهر *تجيز ولاعرض 
فيه فلا بدرك باس وحن ندعي وجوده وندعي آن العام موجود به و بقدرته وهذا 
بدرك بالدليل لا بالحس والدلیل ما ذكرناه فلارجم الى تحقيقه نقد معنا فيه اصلین 
فلمل ا خصم ینکرها فتقول له في اي الاصلین 7 .فان قال انما انازع في فولكان 
کل حادث فله سبب فمن این عرفت هذا فنقول : ان هذا الاصل يجب الافرار به 
فانه اولي“ ضروري في العقل ومن بتوقف فيه فانما يتوقف لانه ر با لا بنکشف له ما 
نر يده بلفظ الحادث ولفظ السبب واذا فما صدٴق عقله بالضرورة بان لكل حادث 
سیب انا نعنى بالحادث ما کان معدوما ثم صار موجود | فنقول وجوده‌فیل ان وجدکان 
We‏ او LK‏ و باطل ان يكون Ve‏ لان ا حال لا بیجد فظ وان کان مك فلسنا 


نعنی بالمكن الا ما يجوز ان یوجد و يجوز ان لا بوجد Bs‏ لم يكن موجود EN‏ ل ست 


يب وجوده )| ai‏ أذ لو وجد وجوده ald)‏ لكان واجبا لا LS‏ ہل قد افنقر وجودہ 
الى مرچ لوجوده على الخدم ir‏ بتبدل العدم بالوجودفاذا كان استقرار عدمه من‌حیث 
انه لا مرج للوجود على العدم LF‏ يوجد المرج حلا يوجد الوجود ونن لا نر يد بالسبب 
الا المرجح : واماصل ان المعدوم اسر المدم لا پتبدل عدمہ بالوجود ما لم قق | 
من الامور برجم جانب الوجود على ا“قرار المدم وهذا اذا حضل في الذهن معن لفظه 
كان العقل مضعارًا الى التسازيق به فپذا oly‏ اثبات ھذاالاصل وهوعلی الققيق 
شرح للفظ الحادث والسبب لاقامة دليل عليه 

فان قيل لم تتكرون على من بنازع في الاصل Blt‏ وهو قول ان العام Sole‏ 


فنقول ان هذا الاصل لیس al‏ فيالعقل بل نثبته ببرهان منظوم هناصلين آ خر بن 
هو انا نقول اذ قلنا ان العا م حادث اردنا بالعالم‌الان الاجسام pl bly‏ فقط فنقول ٠‏ 


كل جسم فلا بخاوعن Sal bl‏ وکل ما لا يخلوعن الحوادث فبو Gale‏ فيازم منه‌ان 
كل جسم فهو حادث فني اي الاصلين الاداع 

- فان قبل عم فيل انكل - جسم او موز فلا يخاو عن Sal hl‏ : قلنا لانه لا يخاو 

عن اطرکة والسکون وها 7 فان فیل ادعیتم وجودها مم م حدوثها فلا نا الوجود 
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ولا الحدوث قلنا هذا سوارل قد طال الجواب عنه في تصانیف الکلام ولیس BET‏ 
هذا التطو يل فانه لا پصدرقط من س_ترشد اذ لا يس ثريب عافل قط سیف بوت 
الاعراض في ذاته من الا لام والاسقام والجوع والعطش وسائر الاحوال ولافي حدوثها 
و تذلك اذا نظرنا ا یاجسامالعاام ام نرب فی تبدل‌الاحوال‌علیهاوان تلكالتبدیلات 
حادثة وان صدر من خصم معاند فلاممنى للاشتغال به وان فر ض فيه خصم معتقدلا نقوله 
فبوفرض تحال ان کان ام م عاقلا بل pak!‏ حدوثالعالمالفلاسفةوم مصرحون بان 
اجسام العالم Shp pa‏ وهي مجر 8 علي الدوام وأ حادح ركاتهاحادثة ولكنها دائة 
متلاحقة علي الاتصال‌ازلا “aay‏ | وا ی العناصر الار بعة التی بھویہا مقعر فلثا مر وگ 
مشتركة في مادة حاملة اصورها واعراضبا وتلك المادة Acad‏ والصور والاعراض حادثة 
متعاقبة عليها ازلاً وابد ! وان الما* ينقلب بالحرارة هواء والمواء تيل باطرارة نارًا 
ومکذا بقیة العناصر وانها نزج امتزاجات Bale‏ فتلکون منهما المعادن والنبات والميوان 
فلا تنفك العناضر عن هذه الصور الحاوثة ابد ا ولا تنفكالسعوات عناطرکات الحادثة 

بدا وانما پنازعون في قولنا ان ما لا جلو عن الطوادث فپو حادث فلا معنی الاطناب 
في Ee‏ الاصل ولكنا لاقاءة الرسم نقول 

الجوهر بالضرورة لا يخاوعن ا والسكون وها حادثان اما ار کہ خدوثا 
موس وان فرض جوهر سا كن كالارض ففرض حركته لیس NE‏ بل نع جوازو 
بااضرورة واذا وقع ذلك الجائز كان Erle‏ وكان معده) لاسکون فیکون السکون Cal‏ 
قبله Fale‏ لان القدملا ينمدم کا سنذکره فياقامة الدلیل على بقاه اقه‌تعی‌وان اردنا 
سياق دلیل على وجود الحركة-زائدة على الجسم قلنا انا اذا قلنا هذا الجوهر ترك اثبت 
شب سوی الجوهر بدليل انا اذا فلا هذا الجوهر لیس كرك صدق قولنا وا کان 
الجوهر Gl‏ سا كنا فلوكانالمفهوم من ال ركة عين الجوهر لكان نفیها نفي عين الجوهر 
وهكذا بطرد الدليل في اثبات السکون وننیه وطي الجلة فتكلف الدلیل على الواضحات 
يزيدها Coy‏ ولا يفيدها وضوحا 

فان قیل فم عرفتم انها حادثة فلملہا كانت كامنة فظهرت*فلنا لو كنا نشتفل في 
هذا الكتاب بالفضول اغارج عن المقصود لابطلنا القولبانكون والظپور في الاعراض 
SON,‏ ما لا ببظل مقصودنا فلا نشتغل به بل نقول الجوهرلا يخلو ع ن کون oH‏ 

فيه او غلبورها وها حادثان فقد ثبت انه لا يخلوعن الم وادث 


* 


فان فیل فلعلها انثقلت اليه من موضع آخر فم يعرف بطلان القول بانتقال 
الاعراض فلنا قد ذكر في ابطال ذلك ادلة ضعیفة لا نطول الکتاب بنقلها ونقضنا 
ولكن الصعيح في الكشف عن بطلانه ان نبين ان تجویز ذلك لا ينسع له عقل من ۸ 
يزهل عن فہم حقيقة العرض وحقيقة الانتقال ومن فهم حقيقة العرض تحقق اسفالة 
الانتقال فيه وبيانه ان الانتقال عبارة اخذت من انتقال الجوهر من حرز الىحيز وذلاك 
پثبت في العقل بان فهم الجوهر وفہم ایز وفهم اختصاص الجوهر بالحيز زائد علي ذات 
ابجوهر تم علم ان العرض لا بد له من حل کا لا بد لجرهر من حيز فخخیل ات 
اضافة العرض الى ا مل کاضافة الجوهر الى الميز فيسبق منه الى الوه امکان‌الانتقال عنه 
کیا في الجوهر ولوكانت هذه المقايسة سحیحة لكان اختصاص العرض BS Jab‏ زائد"ا 
على ذات العرض وا حل کا كان اختصاص ا وہر با زکونا زائد"| على ذات الجوهر 
والميز واصار يقوم بالعرض عرض مم يفتقر فيام العرض بالعرض الياختصاصآ خر يزيد 
. علي القائم والمقوم به وهكذا يتسلسل alps‏ الى ان لا يوجد عرض واحد ما | توجد 
اعراض لا نهابة لا فانجث عن السبب الذي لاجله فرق بين اختصاص العرض با ەل 
وبين اختصاص الوھر بالميز في کون احد الاختصاصين زائد ا علی ذات الختص ودون 
الا خر فنه یتبین الغلط في توم الانتقال والس فيه انا مل وان كان GY‏ لعرض کا 
. ان الحيز لازم pe‏ ولکن بين اللازمین فرق اذ رب لازم !3 للشيء ورب لازم ليس 
بذاتي gt‏ واعني باإذا تی ما جب بطلانه بطلانالشيء فان بطل في الوجود بطل به وجود 
الشيء وان بطل في العقل بعال وجودالعل به في المقل‌وا یز لبس ذانی) لموہرفانائطلم الجسم 
والجوهر اول ¢ ننظر بعد ذلك في الحيز اهو امر ثابت أمهو امر موهوم ونتوصل الى فق 
ذلك بدلیل وندرك الجسم بالحس في الشاهدة من غير دليل فلذلك لم يكن الیز الممين 
مثلا لجسم زيد GIB‏ لزبد وم يازم من فقد ذلك الیز وتبدله بطلان جسم زيد ولیس 
- كذلك طول زید مثلا لانه عرض في زيد لا نعقلهفي نفسه دون زيدبل نعقل زیا 
الظو بل فطول زيد der‏ تابعا وجود زيد ویازم من لقدیرعدم زيد بطلان طول زيد 
فلبس لطول ز يد فوام في الوجود وفي العقل دون ز یدفاخته‌اصه بزيد ذافی لہ اي هو 
لدانه لا امنی زائد عليه هو اختصاص فان بطل ذل كالاختصاص بطل تذاته والانتقال 
بطل الاختصاص فتبطل ذاته اذ لبس اختصاصه بزيد TH‏ على ذانه اعنی ذات 
العرض بخلاف اختصاض الجوهر با یز فانه زائد عليه فلبس في بطلانه بالانتقال ما 
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سم بڑرجم أں ںڑ سے 
ببطل ذانمورجع الکلام الى ان الانتقال پیطل‌الاختصاص باٹعل فان کان الاختصاص 
. زائدا على الذات تبطل به الذات وان لم يكن معتى زائد | بطلت بیطلانه الذات فقد 
اتكشف هذا وال النظر المي ان اختصاص العرض مله لم بکن زائد! على ذاتالعرض 
کاختصاص الجوهر بجيزه وذاك لما دکزنام من ات الجوهر عقل وحده وعقل ايز 
به لا الجوهر عقل الحیزواما العرض فانه عقل بالجوهرلا بنفسه فذات العرض وكونه 
لجوهر المین ولیس له ذات سواہ فاذا فدرنا مفازقئه لذلك الجوهر الممين فقد فدرنا 
عدم ذانه واغا فرضنا انکلام في الطول لاغیم القصود فانه وان لم یکن عرضا ولکنه 
عبارة عن کثرۃ الاجسام في جہة واحدة ولكنه مقرب لفرضنا الى الهم فاا فيم فلنتقل 
٠‏ الات الى الاعراض وھذا التوفيق واتحقیق وان لم یکن لائقا بهذا الايجاز وككن 
افنقر اليه لان ما كر فيه غير مقنع ولا شاف ققد فرغتا من اثبات احد الاصلين ومر 
ان العام لایفاعن‌الحوادت فانه لا يخلوعن ارک والسکون وها حادثان ولپسا ہنتقلین 
مع أن الاطناب لیس في مقابلة خصم معتقد و" اجمع الفلاسفة علي ان اجسام العالم 
لاتخلو عن الحوادث وم اكرون لحدوث العام ٠‏ فان قیل فقد بفي الاصل الثاني وعو 
Sys‏ ان مالا يخلوعن الحوادث فپو حادث فا الدليل عليه ٠‏ قانا لان Mal‏ لوكان 
ees‏ انه ste‏ عن اخوادث لدبتت حوادث لا اول فا ولازم اك تکون دوراث 
الفللك غير متناهية الاعداد وذلك حال لان کل مايفضي الى الحال فبو حال وغن نبين 
انه بازم عليه BH‏ عحالات ۱ 

الاول ان ذلك لو نبت لكان قد انقضی مالا نهاية له ووقع الفراغ منه وانٹھی ولا 
فرق بین قولنا انقضي ولا بين فولنا انتعی ولا بين فولنا تداهی فیازم ان يقال فد تنامی 
مالا ple‏ ومن ا حال البين ان پتناي مالا يناي وان ينتعي وبنقمي مالا يتنافي 

الثاني ان دورات الفللك ان لم تكن متناهية نعي اما شفع واما ونر وامالا شفع ولا 
وتر واما شفع ay‏ معأ وهذه الاقسام الاربعة محال فالمفضي اليها بال اذ jab?‏ عدد 
لاشفع ولا وتراو شفع و وتر فان الشنع هو الذي et‏ ای متساو پین کالعشرۃ مشلا والوتر 
هو اجد الذى لاينقم الى متساو بين كالتبسعة وکل عدد مركب من آحاد اما ال 
ینقسم متسأويين اولا ينقسم coy slats‏ واما ان پتصف بالانقسام وعدم الانقسام اوپنفك 
عنیما جیما فهو حال و باطل ان ن شنعاً لان الشفع انها لایکون و نرا لانهبموزه واحد 

> ۷ الاقتصاد 


پوسپوپریسوسوورسوسے 


Crm 
اذا انضاف اليه واحد صار وترا نکن اعوز الذي لا يتناهى واحد وال ان یکون‎ 
بواحد فيبقي وترا لانه یموزه ذلك الواحد فكيف اعوز الذي‎ Gir وترا لان الوتر يصير‎ 
_ لا پتناهي واخد‎ 
کل واحدمنهما لابناہیغ ان احدهما افل‌من‎ lade الثالث انه یلزم علیه‌ان‌یکون‎ 

الا خر وحال ان یکون مالا يتناهي اقل ما لابثناھی لان الافل هو الذي پموزه شي 
لواضيف اليه اصار متساویا Vly‏ بتناهي كيف یموزه شی وبيانه Sod Lol‏ عندم 
يدور في كل ثلاثينسنة دورةواحدة pt ly‏ فی كل سنةدورة واحد: فيكون عدد دورات 
زحل مثل ثلث عشر دورات الشمس اذ الس تدور فيثلاثين سنةثلاثين دورة وزحل 
يدور دورة واحدة والواحد من الثلاثين ثلث عشر ثم دورات زحل لا نہایة ما وي اقل 
من دورات الشمس اذ بعلم ضرورة ان ثلث عشرالشيء افل من الشيء والقمر يدور 
فی السنة gil‏ عشرة مرة فيكون عدد دورات الشمس مثلا نصف سدس دورات القمر 
وکل واحدلانهایةله و مضه افل من بمض £555 من ا محال البين ٠‏ فان فيل مقدورات 
الباري تعالی عند لا نهاية ما وكذا معاوماته والمعلومات | کثر من القص‌دورات اذ 
ذات القدم تعالی وصفانه معاومةله وكذا الوجود الستمر الوجود ٠‏ ولبس شي» من ذللك 
مقدورا ۰ قلنا تجن اذا قلنا لانهاية لقدوراته م نرد به ماترید بقولنا لانهاية لعلوماته بل 
نريد به ان لله تعالى صفة يعبر عنہا بالقدرة يتأني بها الایجادوهذا الثاني لاينعدم فظ 

ولبس تحت فولنا هذا التاتي لاینعدم اثبات اشياء فضلامنانتوصف بانها متناهية 
او غير متناهية وانما بقع هذا الغلظ لمن ينظر في الماني من الالفاظ فبری توازن لفظ 
الماومات والقدورات من حیث التصریف في اللغة فيظن ان الراد بپما واحد هیپات 
لامناسبة بینهما النية ثم تحت فولنا العاومات لانهاية ما ایض سریخالف السابق مبه الى 
الفهماذ السابق منہ الى النہم اثبات اشیاء ت می معلومات لانهاية ما وهو مدال ہل ASIN‏ 
شي الموجودات وهي متناهية ولكن بیان ذلك يسندعى Wh ghd‏ 

وقد اندفع الاشکال بالکشف عن معني نفي النهاية عن المقدووات فالنظر في الطرف 
الثاني وهو ااعاومات gate‏ عنه في دفغ الالزام فقد as? cil‏ هذا الاصل eri‏ 
الثالث من منامج الادلة المذكورة في القبید الرابع من الکتاب ۱ 

وعند هذا بعل وجود الصانع اذ بان القياس الذي ذ کرناء وهو فولنا ان الما م 

حادث وکل حادث فله سیب فالعام له سبب 


وی کس سوسے۔ اد 
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فقد ثبتت هذه الدعوی بهذا المنبج ولکن بعد لم بظبر لنا الا موجود السبب فاما 
کونه Cale‏ او قدي وصنًا له فل يظبر بعدفالنشتغل به 
( الدعوى الثانية )- ندعی ان السبب الذي اثیشناء لو جود الا م قدي فانه لو كان 
Oo‏ لافقر الى سبب أ خر وكذلك السبب الاخرو یتسلسلاما الى غير نهاية وهوصحال 
واما ان ينتهي الى ندم لاحالة بقف عنده وهو الذي نطلبه ass‏ صانع Aut‏ ولا 
بد“ من الاعتراف به بالضرورة ولا نعني بقولنا قدي الا أن وجوده غير مسبوق بعدم 
فليس تمت لفظ القدي الا اثيات موجود ونفي عدم سابق 
فلا نظان ان القدم معنى زائد على ذاث القدع فيازمك ان تقول ذلك المعنى ایض 
فد بقدم زائد عليه و بنسلسل القول الى غير نهاية 
( الدھوی الثانية ) — ندعي ان صانع العالم مع كونه موجود | لم بزل فهو باق لا 
عزال. لان ما ثبت قدمه SE!‏ عدمه 
lil,‏ فلنا ذلك لانه لوالعدم لافتقر عذمه الى سبب فانه طار بعد اصتمرارالوجود 
في القدم 1 
وقد ذکرناا ن کل طار فلا بد له من سیب من حيث انه طار لا من حیث انه 
موجود F‏ 
وکا افتقر Jas‏ العدم بالوجود الى مرجح للوجود على العدم تكذيك بفتقر تبدل 
الوجود بالعدم الى .رجح للعدم على الوجود ۱ 
وذلك on!‏ اما فاعل بمدم القدرة او ضد او انقطاع شرط من شروط الوحود 
Slats‏ ان يحال Jo‏ القدرة اذ aged‏ شي ەثابت يوز انبصدرعن القدر تفیکون القادر 
باستماله فعل شيت والعدم لبس بشي» فيستحيل ان يكون فعلاً Gly‏ باثر القدرة. فان 
تقول Jobb‏ المدم هل فمل Cet‏ فان قيل نم كان Ve‏ لان الننى لبس بثيء 
وان فال العئزلي ان المعدوم شی: وذاث فلس ذلك الذات من اثر القدرة فلا 
بنصف أن يقول الفعل الواقع بالقدرة فمل ذالك الذاث فانها ازلية وانما فعله ننی وجود 
الذات وننی وجود الذات ليس Cas‏ فاذً! ما فمل شپت 
واذا صدق قولا ما فعل Cet‏ صدق WS‏ انه لم يستعمل القدرةفي اثر البتةفب یکا 
کان ول يفمل شيب ۱ 
و باظل أن :يقال انه يعدمه ضده لان الد إن فرض Bole‏ اندفع‌وجوده بضادة 


۰ 


القديم وكان ذلك اولى من ان ینقلم به وجود القدن ۱ 

dle,‏ ان يكون له ضد قديم کان موجود ا معه في القدم ول يعدمه وقد اعدمہ 
الان و ناظل ان بقال انعدم لانعدام شرط وجوده فان الشرط ان کان Cale‏ اسقنال 
ان یکون وحود القذيم مشروطا Salt‏ وان كان Gb‏ فالکلام في استهالة عدم الشرط 
كالكلام ف diel‏ عدم المشروط فلا یتصور عدمه ` 

فان قیل فیا اذا تفنى عندك الجواهر والاعراض٠‏ قلنا اما الاعراض فبائفسها ونفی 
بقولنا بانفسپا ان ذواتها لا يتصور لها بقاہ 

و يفهم المذهب فيه بان یفرض في الحركة فان الا كوان المتعاقبة في اخیان متواصلة 
لا توصف ہانہا حرکات الا بتلاحقہا على سیل دوام الجدد ودوام الانعدام 

فانها ان فرض بقاوها کانت VOSS‏ حركة ولا تعقل ذات المركةما ل بعقل معہا 
المدم عقیب الوجود ۰ وهذا یفہم في الحركة بغیر پرهان 

واما الالوات وسائر الاعراض فانما تفہ مما دکرناه من انه لوبق لا“خحال عدمه 
بالقدرة و بالضد کا سبق في القديم ومثل هذا العدم حال في حت الله تعالی 

فانا by‏ قدمه اولاً وا“قرار وجوده فیا ل بزل فلم يكن من ضرورة وحوده حقيقة 

- اہ عقيبة کا کانمن ضرورة وجود ال 6 حقیقة امن تفي عقیب الوجود واما 

امواھر فائمداءہا بان لا تخل فیہا oh‏ والسکون فینقطغ bys‏ وجودهافلا بعقل بقاو ها 

( الدعوى الرابعة ) — ندعى ان صانع الما م لبس مجوهر مهيز لانه فد ثبت قدمه 
ولو کان نیرا لكان لا يخلوعن SBI‏ في shane‏ السكونفيهوما لا يخاو عن الحوادث 
فبوحادث گا ee‏ 5 

فان قیل؛ ہم لتكرونعلي من ast‏ جوهر"! ولا بعتقده نیزا ۰ فلا المقلی عندنا لا 
يوجب الامتناع من اطلاق الالفاظ واغا ينع عنه اما لحق الفة واما لحق الشرع ۰ اما 
حق اللغة فذلك اذا ادعی انه موافق وضع اللسان فيبحث ae‏ فان ادعی واضعه له ail‏ 
امہ على الحقیقة اي واضع اللغة وضعه له فب كاذب على اللسانوان زع انه استعارة نظرًا 
الى gall‏ الذي به شارك الستعار مته فان صلم للاستعارة لم بنکر علیہ بح اللغة وان لم 
يصلح قيل له اخطات على الغة ولا يستعفل ذلك الا بقدر استعظام صنيع من ببعدفي 
الاستعارة والنظر” في ذلك لا يلبق عباحث العقول 

واما حق الشرع وجواز ذلك at By‏ فبويخث فقهي جب طلبہ على الفقباء اذ لا 


و 


فرق بين الث عن جواز اطلاق الالفاظ من غير ارادة معني فاسدوبين الث عن 
حواز الافعال وفيه راٴیان oo‏ 

احدھا ان يقال لا بطلق اسم في حق الہ تعالى الا بالاذن وهذا لم برد فیه‌اذن 
فهرم ٠‏ واما ان يقال لا جرم الا بالدھي وهذا لم برد فيه نمي فينظرفان کان يوم خظا* 
فب الاحتراز منه لان ایہام اغلطاہ في صفات الله تعالی حرام ٠‏ وان لم بوم خطاء یھکم 
نو يمه فكلا الطريقين Jase‏ ثم الایہام مختلف بالاخات وعادات الاستعال فرب لفظ 
بو عند قوم ولا بوم عند غبرم ۱ 

( الدعوي اخامسة ) — ندعي ان tile‏ العالم لبس بجسم لان کل حسم فہومتا اف 
من جوهرین تميزينواذا SBE‏ ان یکون‌جوهر"! اخحال 2 جما وتحن لا تمني 
با لم الا ھذا ر ۱ 

فان ما جسما ول يرد هذا المنی كانت المضايقة معه يحق اللغة او بحق الشرع لا 
بجی العقل فان المقل لا جم في اطلاق الالفاظ ونظم اطروف والاصوات التي هي 
اصطلاحات ولانه لو کان جسیاً لکان‌مقدر! بقدار خصوص ويخوز ان بکون اصغرمنہ 
اوا كبر ولا ينرجم Jol‏ الجائزين عن الا خر الا بخصص ومرجع کا سبق فیفتقر الى 
مخصص یتصرف فيه فيقدره بقدار مخصوص فيكون مصنوعا لا صانم BY Gat,‏ 

( الدعوى السادسة  )‏ ندعي ان صانم العالم ليس بعرض لانا نمبي بالعرض ما 
pant‏ وجوده Gis‏ ثقوم به وذااك الزات جم او جوهر ومها کان الجسم واجب 
الحدوث کان الال فيه ايف Cole‏ لاحالة اذ بطل انتقال الاعراض‌وند بینا ان صنانع 
الما م قدي فلا يکن ان يكون عرض وان فہم من العرض ما هو صفة لثيه من غير ان 
بكون ذلك الشيء Fede‏ ففين لا ننکر وحود هذا فانا نسشدل على صفات الله تعالى نم 
برجم النزاع الى اطلاق ام الصانع والفاعل فان اطلافه علي الذات الموضوفة بالصفات 
اولى من اطلاقه علي الصفات . . >5 ۱ 
٠‏ ناذا قلنا الصانع ليس بصفة عنينا به ان الصنع مضاف الى الدات التى تقوم بها 
الصفات لا الى الصفات کا انا اذا قلنا النجار لیس بعرض ولا صفة عنينا به ان صنعة 
القجارة غير مضافةا لی الصفات بل الىالذات الواجب وصفها يجملة من الصفاث حتى يكون 
صانما نکذا القول في صانع العالم وان اراد منائع بالعرض امرً! غير ال في الجسم وغير 
الصفة القائة بالذات كان الحق في منعه للغة او الشرع لا للعقل . 


رقفق 


١‏ الدعوی السابعة ) > ندعی انه لبس في جهة مخصوصة من الجهات الست ومن 
عرف معنى لفظ الجهة ومعني لفظ الاختصاص فيم قط tld!‏ الجهاتعلى غير الجواهر 
والاعراض اذ الیز معقول وهو الذي يختص الجوهر به ولكن اليز انما يصير جهة اذا 
اضيف الى شيء آخر بز ۱ 00 

فاطهات ست فرق واسفل وفدام وخلف ويمين وشمال ۰ فعنی کون الشيء فوقنا 
هو انه في حيز بلي جانب الوا س ۰ وممنى کونه مت انه في حيز پل‌جانب اارجل ٠‏ وكذا 
سائر الجهاث فكل ما قيل فيه انه فيجهة فقد قيل انه في حيز مع زيادةاضاقة 

وقولنا الثي' في خيز يغقل بوجهين احدها انه خعص به بحيث ينع مثله ممن 
ان بوجد بحيث هو وهذا هو الجوهر والاخر ان OG‏ حالا في الجوهر فانه قد يقال انه 
بجهة ولكن بطر بق التبعية وهر فليس کون العرضفي حهة OST‏ الجوهر بل الجهة 
pt‏ اولی والعرض بطريق التبعية للجوهر فہذان وجهان معقولان في الاختصاص بالجهة 

فان اراد الم احدھا دل Je‏ بطلانه ما دل عى بطلان كونه جوهرا او Cop‏ 

وان اراد امرًا غير هذا فېو غير منبوم فيكون الحق في اطلاق لفظهلم ينفكعنمعنى 
غير مقهوم للغة والشرع لا العقل فان ٠‏ قال الم انما اريد بكونه بجهة معنى سوى هذا 
فل نتكره ٠‏ ونقول له اما لفظك LW‏ نکرہ من حیث انه بوم الفهوم الظاهر منه.وهو ما 
يعقل الجوهر والعرض وذلك كذب على الله تعالىواما مرادك منه فلست آنکره فان ما لا 
افعمه كيف آنکره وعساك تريد به عله وقدوته وانا لا آنکره کونه بجهة على معني أنه 
db‏ وفادر فانك اذا تحت هذا الباب وهو ان تريد باللفظ غير ما وضع اللفظ له ويدل 
عليه في التفام لم يكن لما تر بد به حصر فلا أنكره ما لم تعرب عن مرادك با امہ من 
امر يدل على الحدوث فان کان ما يدل على الحدوث فېو في ذاته حال ويدل ایض على 
بطلان القول باهةلان ذلك بطرق الجواز اليه ویجوجہ الى تخضصی يخضصه باحد 
وجوه الجواز وذلك من وجهين احدها ان الجهة التی تختصی به لا تختصی به لذاته فان 
سائرالجهات متساوية بالاضافة الى المقابل جھة فاختصاصه ببعض الجهات العينة لیس 
بواجب لذائه بل هو جائز ٹیمتاج الى مخصص يخصصه ويكون الاختضاص فيه معني 
زائدا على ذاته وما بعطرق الجواز اليه ا-قمال‌ندمه بل القدیعبارۃ gale‏ واجب الوجود 
من جمیع اجهات ۰ فان فیل اختص det‏ فوق لانہ اشرف الجهات ۱ 

فلا اي‌انغا صارث الجهةجهة فوق يخلقه العالم في هذا ايز الذي خلقه فيه فقيل خلق 


قف 


المام | يكن فوق ولا تحت اصلا اذ ها مشتقان من اراس والرجل ول یکن اذ ذالد 
حیوان فآسمي الجهة التى تلى رأ سه فوق والقابل له تحت 

والوجه الثاني انه لو كان بجہة لكان محاز با جسم العالم و وکل je‏ فاما اس منه 
واما | کیرواما مساو وکل ذلك يوجب النقدير بقدار وذلك القدار يجوز رفي المقل ان 
يفرض اصغر منه او | کب فیتاج الى مقدر وتخصعى 

فان فيل او كان الاختصاص بالجبة بوجب اللقدیر لكان العرض مقدر! 

فلنا العرض لنس في جهة بنفسهبل ببعیته جوهر فلا جرم هو ایض مقدر بالتبعية 
انا نم انه لا توجد عشرة اعراض الا في عشرة جواهر ولا يتصور ان يكون ني عشرین 
فتقدير الاعراض عشرة لازم بطر بق التبمية لتقديرالجواهر كا ازم كونه بجپة بطريق التبعية 

فان قیل فان یکن خصوصا ve‏ فوق فا بال الوجوه والا يدي ترفع الى ا“ماء 
في الادعية شرت Ob,‏ وما باله صلی الله عليه وس فال يجارية الني فصد اعتافہا فاراد 
ان پستیقن ایانپا اين الله فاشارت الى السعا* فقالانها مومنة*فاطواب عن الاولانهذا 
يضاشي قول القائل .ان لم يكن الله تعالی في الكمبة وهو ary‏ نما Wh‏ جه ونزورءومابالنا 
نستقبله في الصلاة وان لم یکن في الارض فابالنا نتذلل ہو we‏ وجوهنا على الارض في 
العرد وهذا هذیان بل يقال فصد الشرع من تعبد الخلق بالكمبة في الملاة ملازمة 
الثبوت في جبة 4 واحدة فان ذلك MEY‏ افرب الى الخشوع وحضور القلب من au‏ 
على الجهات تم لما كانت الجبات متساوية من حيث امكان الامتقبال خصص الله بقعة 
خصوصة بالتشریف والتعظم وشرفہا بالاضافة الى نفسه واسئّال القاوب الها باشر 
لبثيب علىاستقباما فكذلك السماء قبلة الدعاہ کا ان الییت قبلۃ الصلاة واا 
والمقصود بالدعاء منزه عن اللول في البيث والساه ثم في الاشارة بالدعاء الي السماء سر 
لطيف يعر من بتنبه لامثاله ۱ 

وهو ان نچاۃ العبد وفوزه في الا خرة بان بتواضع اله Shei‏ و يمتقد اس زب 

والتواضع والتمظيم عمل القلب وآ لته العقل وا جوارح” انما استعملت لتطہیر القلب 
وتزکیتہ القاب خلق خلقه يتأ ثر بالمواظبة على اعمال الواح کی خلقت الجوارح 
متا نر تلتقدات القاوب ٠‏ ولا کانااقصود ان یتواضم في نفسه بعقله وقلبه بان يعرف 
فدره LAG pad‏ رتبته في الوجود al at‏ تعللى وعلوه كان من اعظم الادلة على 
خسته الموجبة لتواضعه انه خلوق من تراب ٠‏ کلف ان يضم علي الغراب الذي هو ادل 


>۲ 


الاشیاه وجهه" الذي هو اعز الاعضاہ ليستشعر فلبہ التواضع بفعل الجبهة في مماستها لارض 
فیکون البدن مثواضما في مہ وشخصه وصورنه بالوجہ الکن فيه وهو معائقة الراب - 
الوضيع gan!‏ ويكون العقل متواضما اربة چا بليق به وهو معرفة الضعة وسقوط الرتبة 
وخسة المنزلة عند الالتفات الى ما خلق منه 

glial LISS‏ له تعالى وضيعة على القلب فيها نجاتہ وذلك ایض ينبغيان تشترك 
فيه اوارح و بالقدر الذي يکنه ان تحمل الجوارح ۰ وتعظی القلب بالاشارة الى ماو ٠‏ 
الرنيةعلى طریق المعر فةوالاعتقاد ۰ وتعظیرالوارح بالاشارةالی حهة العاو الذي هو اعلى 
الجبات وارفعپا في الاعتقادات فان‌غاية تعظم | حارحه استم‌اطا فی الجباث ge‏ انمن ` 
العتاد المفهوم ا حاورات ان cai‏ الانسان عن علو assy‏ غيره وعظم ولایثه فیقول ool‏ 
ف ell‏ السابغة وهو انما ينبه علي عاوالرتبة ولکن يستعير لهعاو اكان وقد يشيريراسه 
الى الما في تعظيم من يريد تعظيم امرہ اي امره في السماء اي في العلووتكون NM‏ 
عبارة عن العاوفانظر كيف تلطف الشرع بقاوب ا لق و جوارحهم فيسيافهم الى ls‏ 
الله ( وكيف ) جبل من فلت بصيرته و cath‏ الا الى ظواهسر الجوارح والاجسام 
وغفل عن اسرار القاوب واستغنائہا في التعظيم عن تقد ير الجهات:وظن ان الاصلمايشار 
اليه بالجوارح ولم يعرف انا مظنةالاولی لنعظی القلب وان ache‏ باعتقاد عاو الرنبة لا 
باعتقاد علو الکان وان الجوارح في ذلك خدم واتباع يخدمون القلب على الموافقة في 
التعظيم بقدر SH‏ فيها ولا يكن في اجوازح الا الاشارة الى الجبات ( فهذا هوالسر) 
في رفم الوجوه الي السراء عبد قصد التمظيم ويضاف اليه عند الدعاء امر آخر وهوان 
الذعا؟ لاینفك عن سؤال UA‏ من نم الله dls‏ وخزائن ad‏ السعوات” وخزان ارزافه 
لملائكة ومقرہم ملکوتاسموات وم الموكلون بالارزاق وقد فال abl‏ تعالمی ( وفيا ماه 
رزقم وما توعدون ) والطبع بتقاضی الاقبال بالوجه على المزانة الني هي مقر الرزق 
المطلوب فطلاب الارزاق من الملوك اذا اخبروا بتفرفة الارزاق على باب اخزانة مالت 
وجوههم وقاوبهم الى حهة الحزانة وان لم يعتقدوا انالملك في المزانة فہذا هو حرك وجوه 
ارباب الدين الى جهة السیاه طبعا وشرکا _ 

اما العوام فقد بمتقدون ان معبودم في السهاء فيكون ذلك احد اساب اشاراتهم 
dls‏ رب الار باب عا اعتقد الزائفون علا كبيرًا 

واما حکه صلوات الله عليه بایان لهارية لما اشارت الي السماه فقد اتکشف به 


اشن 


ایض اذ ظہران لا سبيل للاخرس الى تفہم علو ا مرتبة الا بالاشارة الى جهة العاو فقد 
كانت رسا کیا ٠ S‏ وقد کان يظن بها انها من عبادة الاوثان ومن بعتقد اله في 
بيت الاصنام فاستنطقت عن معتقدها cits‏ بالاشارة الى الما ان معبودها لبس في 
ببوت الاصنام کا يعتقدوه اولك 

فان JS‏ فنفی الجهة بوّدي الى ا حال وهو اثبات موجود مخلو عنه الجهات الست 
ویکون لا داخل العام ولا خارجه‌ولا متصلا به ولا منصلا عنه وذلك محال 

. قلنامسلم ان کل‌موجود بقبلالانصال فوجوده لامتصلاً ولاءنفصلا مال وان كان 

موجود يقبل الاختصاص بالجهة فوجودہ مع خلاو الجهات الست عنه محال فاما موجود 
لا بقبل الاتصال ولا الاختصاص بالجهة HE‏ عن طرفي النقيض غير محال وهو كقول 
القائل !غيل موجود لا يكون ole‏ ولا قادرا ولا عالاولا Male‏ فان احدااتضادین 
لا يخلو الثىء ae‏ فيقال له ان كان ذلك الشىء فابلا للتضادين فسكيل خلوم عنها 
واما الجا الذي لا يقبل واحدًا منها لانه فقد شرطها وهو SLL‏ لوه عنھا لیس 
يمال ۰ فكذلك شرط الاتصال والاختضاص ALL‏ ايز والقيام بالتخيزفاذا فقد هذا 
لم یل الخلق عن متضادته فرجم النظر اذا الى ان موحودا ليس تميز ولا هو في 
“عرز بل هو فافد شرط الاتصال والاختصاص" هل هو محال ام لا 

فان زع العم ان ذلك محال وجوده فقد دالنا عليسه بانه مها بان ا نکل قوز 
حادث وان کل حادث یفتقر الى فاعل ایس ہحادث فقدلزم بالضرورة من هانینالقدمتین 
ثبوت موجود لیس “غيزاما الاصلان فقد اثبتناها واما الذعوی‌اللازمة‌منها فلا۔نیل 
الى جحدهامع الاقرار بالاصلین 

فان قال pal‏ ان مثل هذا الوجود الذي ساق fis‏ الى اثباته غير مفہوم 
فيقال له ما الذي اردت بقولك غير مفبوم فان اردت به انه غير "تفیل ولا متصور 
ولا داخل في الوم فقد صدفت فانه لا بدخل في الوم والتصور وا نیال الا er‏ له 
لون وقدر فالذنك عن اللون والقدر لا بتصوره SLE!‏ فان ME!‏ قد انس بالیصرات 
فلا یتوم الثيء الا على وفق مرآ م ولا بستطیع ان yt‏ ما لا بوافقه 

وان اراد الخصم أنه لس عمقول اي لس يمعلوم بدليل المقل فرو موال اذ قدهنا 
الدایل على ثبوته ولا معنى لمقول الا ما اضطر العقل الى الاذعان لاتصديق به وجب 

> 4 الاقتصاد 


{1$ 


الدلیل الذي لا يكن #الفته وقد تحقق هذا فان قال اصم فا لا بتصور في یال 

لا وجود له فاتك بان ایال لا وجود له في نفسه فان اخیال ن... لا یدخل فی اغیال 

Yay‏ تدخل في الميال وکذلك Jl‏ والقدرة وكذلاك الصوت والرائحة وا و کلف 
ارم ان 528 ذاتا لاصوت لقدر له لوا ومقدار | وتصوره كذلك 

ومکذا جمیع احوال النفس من انمجل والوجل والفسق والغضب وافرح والزن 


وا جب فن يدرك بالضرورة هده الاحوال من ن افسه و یسوم خا ان فق ذات 


هذه الاحوال oe?‏ یقھر عنه الا ioe‏ 3 م بنکر بعك ذلك وحود موحود للا 
بدخل في خياله فہذا Jue‏ كف الفطاه عن ٠ Atel!‏ وقد جاوزنا حد الاختعار 
ولكن المعتقدات الفتصرة في هذا الفن اراها e+‏ على الاطتاب فی الواضعات والشروع 
في الز بادات اطارجة عن الات 3 التساهل في مضايق الاشكالات فرابت تقل 

) الدعوی الثامية ) ae f+‏ الله تعا لی ojo‏ عن ان ہوصفبالاستقر ار علی ool‏ 
فا نكل کن على حسم ومستقر عليه مقدر لا تعالة فانه اما ان یکون كبر منه | 
ام راد مساو 3 che‏ ذلك ور ع oe‏ یسوم عاسه جسم من 
لازم ظط مذهبه جو 1 اه و إستقر على الج 7 جسم ولا یحل فيه الا 
عرض وقد بان انه Sai‏ لاس ert‏ ولاعرض فلا حتاج الى افران هذه الدعوی 
بافامة البرهان‌فان قيل فا معنی فوله تعا یہو الرحن علي العرش استوى #وما معنى قوله 
عليه السلام ينزل الله کل ليلة الى معا الدنيا ۰ فلنا الكلام على الظواهر الواردة في 
هذا الباب ۳ طو بل ولکن نذکر age‏ في هد ین الظاهر J! dey on‏ .| عداه وهو : 
تقول الاس في هذا فر بقان عوام وعلاء والذي نراه اللايق بعوام A‏ ان لا خاض 
oc‏ 3 هد التا و بلات بل تزع عن عقائدم کل ما وجب اھ ويدل على 
الحدوث وحقق ae‏ ازه موحود لس Ss AT‏ وهو ا'“عیع البصیر ٠‏ واذا سا واعن 
Slee‏ هذه الایات زجروا عنها ول لیس هذا Sn‏ فادرجوا فلككل Je‏ رجال 

و یجاب ما اجاب a‏ مالك \ بن انس رضی الله ace‏ بعض ااساف حیث سكل 

ان اللاستوا ۰ Jie‏ الا۔عواء سر والكيفية هو له وال وال sed: Axe‏ 3 والاءات 4 

واجب وهذا لان عقول الموام ay‏ سم اقبول ا لمعقولات ولا احاطتہم باللغات ولااتع 


ات 


واما الا فاللائق بهم له د ان واست افول ان ذلك فرض Soe‏ 
. الم يرد به تکلیف بل التكليف التنز به ع نكل ما تشبهه بغيره فامامماني القران فل يكلف 
الاعيان فہم جیما اصلا ولکن لسنا نرتضی فول من يقول ان ذلك من التشایهات 
کف اوا ay‏ السور فان حروف اوائل السور اث «وضوعه | باصطلاح سایق لاعرب 
للد لالة على lal!‏ ومن نطق يروف وهن .كات ١س‏ (ص pla.‏ ع عليها فو اجپ‌ان یکون ەتاه 
Vue‏ الا ان يعرف ما ارد ته فادا ذکرہ صارت 2 aallS‏ الخترعة من جهته 
واما قوله صلی الله عليه وسلم ينزل الله تعالى الى السا» الدنیا فلفظ مفهوم" ذکر 
لتفہم وعلم انه يسبق الى الافپام منه gall‏ الذي وضع له او gall‏ الذي يستعارقكيف 
يقال أنه متشابه بل هو یل معنی خطاء عند الجاهل ومفوم معنی ححا عند العالم 
وهو کقوله تمالی ٭ وهو aa‏ بنا کم کم € فانه يخيل عند الجاهل احمّاءا مناقضا اکونه 
على العرش وعند. العالم یفہم انه ٭ Kile‏ بالاحاطة والعلم و کقوله Jo‏ الله عليه وس 
قلب الو دهن بین Carel‏ من 72 اہم oF!‏ فانه عند JF jal!‏ عضو on‏ مر كين 
من الم و والعظم والعصب مشّئاين i‏ الانامل والاظفار ناین من الكف وعند الما 
يدل على gal!‏ المستعار له دون الموضوع له وهو ماکان الاصبع له وکان سر الاصیع 
وروحه وحقیقته وهو القدرة على التقلیب کا بشاء کا wall o>‏ عليه في قوله وهو مع على 
ما تراد المعية له وهو العلم والاحاطة ولكن من شائع عبارات العرب العبارة بالسبب. 
عن السیب واستعارةالسب 'فستعار منه وكقوله تعالى )١(‏ ( من ثقرتب الي شبرانفربت 
اليه ذراعا ومن اتانی es‏ اتیته بهرولة ) فان الهرولة عند الجادل تدلعلى نقل الاقدام 
وشدة العدو وکذا الاتيان يدل على القرب في BLU‏ 
وعند العاقل يدل على ا لعنی المطلوب من قرب المسافة بين الناس وهو قرب ۹ اة 
eee‏ معناه 7 رو مھا بی vee‏ مرکا e‏ 
من معنی لفظ الشوق باوضم 7 1 ii ae‏ استراحة وهو عین‌الاقص 7 
الوق ne Spe‏ اليه والاقبال ade‏ وافاضة النعمقلدیہ فعبر به عن السب وکا 
عبر بالغذب و الزفىعنارادة الثواب والعقاب الذين ها als ni‏ ب oil‏ ومستیاه ف 


(۱) حديث قدمي ( ۲ ) حدیث قدمي 


{N} 


المادة وكذالماقال فی ا حرالاسود انه ين الله فيالارض بظن ا اهل انه اراد به المين 
ا مقابل الشهال SM‏ عضو م ركب من حلم ودم وعفل منقسم بخمسة أصابع ماذه أن فح بصيرته 
عم انه كان على العرش ولا يكون هينه فيالكمبة تم لا يكون را اسود فیدرك باد ٠‏ 
مسكة أنه استغير للصاغة فانه يور باستلام الحجر ولقبیلہ کا يرامر بتقبيل بین الاك 
فاستعير اللفظ لذلك والكامل العقل البصير لا تعظم عنده هذه الامور بل یفہم معانيها 
على البدمة فلارجع الى معنى الاستواه والنزول اما الاستواء فهو نسته للعرش MEY‏ 
ولا یکن ان یکون للعرش اليه نسبة الا بكونه معاوما او مراد | او مقدورًا عليه او 
She‏ مثل حل العرض او مکان مثل مسلقر الجسم ولكن بعضهذه النسبة خی ل Mie‏ 
و بعضہا لا Bo‏ اللفظ الاستعارة به له فان کان في جلة هذه النسبة مع انه لا نسبة 
. سواها نسبة لا يخيلها العقل ولا بنبوا عنها اللفظ فلبعل انها اراد اما كونه مک او 
محلا کا کان ay‏ والعرض اذا اللفظ يصلح لہ ولکن المقل یخیلہ کا سبتی واما کونه 
Clan‏ ومراد | فالعقل لا يخيله ولکن الفظ لا يصلسله واما کونه مقدور عليه وواقمًا 
في قبضة القدرة وسخرا له مع ail‏ اعظم القدورات وبصلح الاسئیلا؛ عليه لان قدح 
به و ينبه به على غيره الذي هو دونه في العظم فہذا مما لا يخيله العقل ditty‏ له اللفظ 
فاخلق بان يكون هو المراد Obs‏ اما صلاح اللفظ له فظاهر عند المبير باسان العرب 
واما يابو عن فهم مثل هذا افہام المتطفلين على لغة العرب الناظرين الها مر بعد 
ا ملتفتین اليا التفات العرب الى أسانالترك حيث ۸ لوا منها الا اوائلها فمن الستیسن 
في اللغةان بقال استوی الامير على ملکته حتي قال الشاعر 

٭ فد استوى بشير على العراق * من غير سيف ودم مهبراق * 

ولذلك قال بعض السلف رضي الله عنهم یفہم من فوله تعالى١‏ امن على العرش 
استوی ) ما فہم من قوله تعالى ہل تم استوی إلى السماہ وي دخان 46 واما فوله صلی 
al‏ عليه وسلم بنزل الله الى السماء الدنیا فلا ويل فيه محال من وجهين 

احدھا في اضافة النزول اليه وانه SLE‏ و بالحقيقة هو مضاف الى ملك تل 
الملائكة کا فال تعالی ( واسئل القرية ) والمسئول بالحقیقة اهل القرية وهذا ایض من 
المنداول في الالسنة gol‏ اضافة احوال التابع الى المتبوع فیقال ترك اللاك على باب 
البلد و پراد عسكره فان :ا خبر بنزو ل الملك على باب البلدقد يقال له هلا" خرجت ازبارته 
فيقول لا لانه عرج فی طریقہ على الصيد وم ينزل بعد فلا يقال Ba‏ نزل اللاك والان 


۹% 

لقول لم ينزل بعد فیکون!لمفہوم من نزول ا ماك نزول انسکر وهذا جلي واضح 

والثاني ان لفظ النزول قد ستعمل التلطف والتواضع في حق الخلق کا ستل 
الارفاع للتكبر يقال فلان رفع رأ سه الى عنان السماء اي تکبرو يقال ارلفع الى اعلی 
علیون اي تعظم وان علا امره يقال امره في ااسماء السابعة وني معارضته اذا سقطت 
رتنته يقال قد هوی به الى اسفل السافلین واذا تواضع وتلطف له تطامن الى الارض 
ونزل الى ادف الدرجات فاذا فيم هذا وعلم ان النزول عن الرتبة بن رکہا او سقوطبا وني 
النزول عن الرتبة بطريق التلطف وتركالعقل الذي يقتضيه عاو الرتبة وکال الاستغناء 
فالنظر الى هذه lad!‏ الثلاثة التی بتردد الافظ بينها ما الذي يجو زه العقل 

اما النزول بطريق الانتقال فقد احاله الع ل کا سبق فان ذلك لا يكن الا في 
مجپزواما سقوط الرتبة فهو حال لانه مجمانه قديم بصفاته وجلاله ولا عکن زوال علوه 
واما النزول يمى اللطف والرحمةوترك الفعل اللائق بالاستغناء وعدم المبالاة فهو مکی 
فیتمین انز یل عليه وقیل انه ما نزل قوله تعالى الو رفيع الدرجات ذوالمرش 46 استشعر 
flee!‏ رضوان الله عليهم من مبابة عظعة واستبعدوا الانساط في السوال والدعاء 
مم ذلك اخلال فاخبروا ارت الله سبمانه وتعالی مغ عفلية جلاله وعلو شأ نه متلطف 
" عباده رحیم بهم جیب لم مع الاستغناه عنهم اذادعوه وکانت اس توابة الدعوة Voy‏ 
بالاضافة الى ما بقتضیه ذلك الجلال من الاستخناه وعدم البالاة فمبر عن ذلك 
بالنزول Get‏ لقلوب العباد على الباسطة بالادعية بل على الركوع وا جود فان من 
يستشعر بقدر طافة مبادي جلال الله تعالى استبعد جودہ وركوعه فان تقرب العباد 
كليم بالاضافة الى جلال الله “انه اخسن من شر يك العبد اصبعاً من اصابعه على 
قصد ااتقرب الى ملك من ماوك الارض ولو عم به ملكا من الملوك لا تحق به التوبيخ 
بل من عادة SAM‏ زجر الارزالعنالخدمة وا'سجود بين ابديهم والتقبيل لعتبة دورم 
ا“نحقارًا لم عن الاستخدام وتعاظاً عن استخدام غير الامراء والاكابر کا جرت به 
عادة بعض الخلفاء فلولا النزول عن مقتضی الجلال باللطف NE Vga,‏ لافتفى 
ذلك الجلال ان پیپت القلوب عن الفكر ويخرس الالسنة عن SH‏ ویخمد الجوارح 
عن المركة فمن لاحظ ذلك الجلال وهذا اللطف استبان له علي القطع ان عبارة 
النزول مطابقة لجلال ومطلقة في موضوعها لا على ما فهمهالجهال فان قیل فلا خصمص 
“Ll‏ الدنيا ٠‏ قلنا هوعبارة عن الدرجة الاخيرة الني لا درجة بعدها کا بقال سقظ 


۳۳۰ 


الى الثرى وارغع الى الثر یا على ثقدیر ان الثريا الى الكوا ب والثری اسفل ااواضع 

فان فيل فل خصص بالايالي فقال Joi‏ كل لیاة٭فادا لان اظلوات مظنة الدعوات 
والليالي اعدت لذلاك حيث يسكن GE!‏ وشععی عن القلوب PSS‏ و يم هوا لكر الله 
تعالی قلب الداعی قثل هذا الدعاء هو ار جو الاخابة لا ما یصدر عن غفلة القلوب 
عند oly‏ الاشعغال ۱ 

( الدعوة التاسعة ) ندعی ان الله يانه وتعالمىءرثي” خلافا الممتز لة وانما اوردناهذه 
ااسثلة في القطب الموسوم بالنظر في ذات الله سيحانه وتمالى لامرین احدها ان تفي 
الرو'بة عا بازم على تفي الجية فاردنا ان نبون كيف یجمم بين نفي الجهة واثبات ay)‏ 
QU, ۱‏ انه “انه وتعا لی عندنا aie‏ أوجوده ووجود ذاته فلس ذلك الا لذانه 


ails‏ لس لە ولا أصنة من ااصفات بل کل موحود wis‏ فواجب ان Ge om‏ ع 


کا انه واجب ان یکون معاوماً ولست gel‏ به اله واجب ان یکون»ماوماومرئیبالقمل 
بل بالقوة اي هو من حيث ذاته مستمد لان علق الرؤية به وانه لا مانم ولا “عیل 
في ذانه له فان امتنم وجود الروئية فلاعر 1 خر خارج‌عن ذانه کا نقول AW‏ الذيفي 
النهرءر و واظمر الذي في الدن مسکرولیس كذلك لانه پسکر و يروي عند الشرب 
ولكن 12 ان ذاته مستعدة لذلك فاذا فہم اراد منه فالنظر في طرفین 
احدها في الجواز المقلي والثافي في الوفوع الذي لا سبیل الي دركه الا بالشرع 
ومها دل الشرع على وقوعه فقد دل ایض لا محالة على جوازه ولکنا ندل مسلكيرن 
وافعين عقليين على جوازه 
الأول هو انا نقول ان الاري يانه موجود وذات وله ثبوت وحقيقة وانما ANE‏ 
عاثر الوجودات في استحالة كونه حادثًا او موصوفا با يدل على الحدوث او موصو 
بصفة gail‏ صفات الالمیة من ال والقدرة وغيرها فكل ما بح لموجود فہو ام في 
حقه تعالى ان ١‏ بدل علي الحدوث و بناقض صفة من صفاته والدلیل عليه تعلق الم 
به فانه لما لم یود الى تغير في ذاته ولا الى منافضة صفاته ولا الى الدلالة على الحدوث 
سوى بينه وبين الاجسام والاعراض في جواز تعلق العلم بذاته وصفاته والروية نوع 
عل لا يوحب تعلقہ بالمرنى تغیر صفةولا بدل على حدوث فوجب الک Ble‏ كل موجود 
. فانقيل فکونه ايوج کون يجهةوكونه هة بوجب كونعرضا او جوه اوهوحال 
ونظم القياس انه ان کان می فهو بجهة Ul ye‏ ‌وهذ! اللازمحال فالفضی الى الرژ بل 


ف 


قلنا احد الاصلین من هذا القياس مسلم نک وهو ان هذا اللازم حال وک 
الاصل الاول وهو ادعا* هذا اللازم على اعتقاد الروٴیة عنوع 

فنقول ۸" تم انه ان كان مرئیا فو جهة من الرا ي الم ذلك بضرورة ام بنظر 
ولا سیل الى دعوی الضرورة واما النظر فلا بد في ails‏ ومنتہام انہم ۱ بر وا ا یالان 
Gu‏ الا وکان بجھة من Ul‏ ي تخصوصة فيقال وما لم یر فلا یک باستحالته ولو جاز 
هذا لجاز الجسم ان بقول انه تعالى جسم wy‏ فاعل فاننا لم نر الى الان فاعلا الا 
Lee‏ او يقول ان کان فاعلا وموجودً! فهو اما داخل العالم واما خارجه واما متصل 
واما منفصل ولا تخاو عنه الجهات الست فانه je}‏ موجود الا وه و كذلك فلا فضل 
بيبكو بین هؤلاء وحاصله برجم الى SLI‏ بان ما شوهد وعلم ينبغي ان لا بعلم غيره 
الا علی وفقه وه كن Ss et! be‏ المرض و يقول لو کان موجودا لكان PE‏ 
يرو عنم غيره من الوجود iF‏ م ام ومشاه هذا Do!‏ موجود ات اختلاف 
الوجودات في حقائق اخواص مم الاشتراك في أمور عامة وذلك بح لا اصل له على 
ان هولاء لا يغفل عن معارضتہم بان الله بری نفسه و يرى العام وهو لیس ME‏ من 
نفسه ولا من LU‏ فاذا جاز ذلك فقد بطل هذا SLE!‏ وهذا ما يعرف به اکثر 
الممتزلة ولا غفرج عنه ان اعترف به ومن انکر منہم فلا يقدر علي انکار روي ةالانسان 
دس 3 ارا ۳ ومعلوم أنه ایس 3 Aunt ali.‏ فان زرموا ۳۹ لا Sy ely rr Sy‏ 
صورة ها كية لصورته منطیعة في المراة انطباع النفس في الخاائئط 

فیقال ان هذا ظاهر الاستحالة فان من تباعد عن مرأة منصو بة في حائط بقدر 


ذراعين Gy‏ صورته بعیدۃ عن جرم TN‏ بذراعین وان تباعد بثلاثة اذرع فکذلك 
فالبعید عن TUM‏ بذراعين كيف يكون منطبعا فیا مار وسكا لمر ة ر مالا يز يدعلى معك 
شميرة فان كانت الصورۃ في شي* ورا* اارا: فهو Slot‏ اذ لیس ورا المراة الا جدار 
او هواء او تنص اخر هو حجوب عنه وهو لا يراه وكذا عن یرن الراة و يسارهاوفوقها 
وٹحتہا وجهات ااراة الست وهو يرى صورة بعیدۃ عن ااراۃ بذراعين فلاطلب هذه 
الصورة من جوانب الراة يث وجدت فو ا ری ولا وحود اٹل هذه الصورة الم BAS‏ 
الاجسام الحيطة بااراة الا في جسم الناظر فهو اارثي اذ بالضرورة وقد تطلب المقابلة 
ALL,‏ ولا ينبغي ان ab‏ هذا الالزام فانه لا مخرج المعازلة عنه وحن نعل بالضرورة 
ان الانسان لو پبصر نفسه قط ولا عرف المراة وقيل له ان یکن ان تبصر نفسك في 


ave 


مرا ة لک بانه dle‏ وفال لا يخلواما ان اری نفسي وا 3 الراة فہو مال او اری مثل 
صور ني ۲ جرم المراة وهو محال او urd‏ وراء لرا ۳ 3 وهو حال او المرا : e‏ ة فينفسبا دورة 
والاجسام الحيطة بها جسم صور ولا تجدمع صورنان في جسم واحد SES!‏ ان یکون 
في جسم واحد صوره و انسان وحدید وحائط وان راب بت بت نفسي حيث انا نبو ڪال اذ 
است في مقابلة نفسي GE‏ اری نسي ولا بد بين القابلة بين ‘WI‏ ي GMs‏ وهذا 
التقسیم صحيح عند المعتز لی ومعاوم انه باطل و بطلانه عندنا لقوله اف است في مقابلة 
نفسي فلا اراها والا ف اثر افسام کلامه سحیحة فبپذا بستبین ضيق حوصلة هوالاء عن 
التصدیق dle‏ يالفوه ولم تنس به حواسهم 
سالك الثاني وهو الکشف البالغ ان ثقول انما انكر ا خصم الروية لانه لم ینہم 
ما ody‏ بالروٴیة ول حصل معناها علی احقیق وظن انا تر رد به حالة تساوي LI‏ 
اتی ید ركبا الراي عند النظر الى الاجسام والالوان وهيهات فنحن fai‏ فيا ستهالة ذلك 
في حق الله له ale‏ ولكن ينبني ان حصل معني هذا اللفظ في الوضغ Gil!‏ ونسیکه 
تم شحذف منه ما سيل في حق الله wile‏ وتعالى فان Gi‏ من معانيه معنی امل 
فی حق الہ جمانہ وتعالى وامکن ان ost‏ ذلك المعنى رؤاية حقيقة اثبتناه في حق الله 
انه وقضینا ail‏ مرلی حقیقة حقيقة وان 3 اطلاق ١‏ سم الرواية عليه الا بالجاز اطلقنا 
الفظ عليه باذن الشرع واعقدا ااعنی کا دل ce ade‏ وتحصیلہ ان الرؤية تدل 
على معنی له Js‏ وهو العين وله متعلق وهوالاون والقدر وا سم وسائر ا مرلبات فلنظط 
الى حقيقة معناه وله Sy‏ متعلقه ولنتامل ان الركن من خماتہا في اطلاق هذا 
. فنقول اما ا مل فليس برکن: في حة هذه التسمية فان MIL‏ تد رک بالعین 
من المرثي لو ادرکناھا بالقلب 7 مغلا لکنا نقول قد رابنا الي» وابصرناه 
وصدق کلامنا فان العين حل والة لا تراد لمہنہا بل JS‏ فيه هذه vit‏ یٹ خلت 
الحالة عت احقيقة 2 الا 
Ly‏ ان نقول علنا بقلبنا او پدماغنا ان ادرکنا الشيء بالقلب او بالدماغ ان 
اد رکنا الشيء بالدماغ وكذللك ان ابصرنا بالقلب او bb‏ او بالعين 
واما pel‏ بعينه فلس رکنا في اطلاق هذا الاسم وثبوت هذه المقيقة فان 
الروأية لو Zit‏ رون 4 لتعلقہا بالسوا > اد ما کان J pel!‏ باش رو بة وأو كان امعاقہا 
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حسم دم سب و فش مم یتم يسبب تام ف سیف مم tc‏ حم ۹تاس کا مجح 
بالاون لما كان المتعلق بالمركة روابة ولو كان لنعلقہا بالعرض ما کان المتعلق بالجسم 
رواية فدل ان خصوص صفات التعلق لیس ركنا اوجود هذه الحقيقة واطلاق 3 
الاسم بل الرکن فيه من حيث انه صفة متعاقة ار بكو ن لا متعلق موجود اي" 
موجودر كان “Gly‏ ذات كان فاذ! الركن الذي الاسم مطلق عليه هو الام الثالث 
حقيقة المعنى من غير اللفات الى محله ومتعلقہ فان عن الحقیقةما هي ولا حقيقة 
ما الا انها نوع ادراك هو كال ومزيد کشف بالاضافة الى SB‏ فانا نوی 
الصديق مثلا تم نغمض العين فتكون. صورة الصديق حاضرة فی دماغنا على سبيل SB‏ 
والتصور ولکنا لو نا البصر ادركنا لفرفتہ ولا ترجع ناك الافرقة الى ادراك صورة 
اخری مخالفة لا كانت في SIE!‏ بل الصورة المبصرة مطابقة MB‏ من غير فرق ولیس 
بنها افتراق الا ان هذه الخالة الثاني ةكالاستكال طالة التضيل وکالکشف لا تحدث 
فا صورة ة الصديق عند تتم البصر حدونًا اوضع وات واكل من الصورة الجاريةفي الخيال 
وا اون" في البصر بعينها تطابق بیان‌الصورة الحادثة في اليال فاد | الغيل نوع ادراك 
على. تبة ووراءه رتبة اخری هي انم منه في الوضوح والکشف $j‏ كالتكيل لهفنسمي 
هذا الاستکال بالاضافة الى اغیال رواية وابصارا وكذا من الاشياء ما له ولانقفيله 
وهو ذات الله سبجانه وتعالى وصفاته وکل مالا صورة له اي لا لون له ولا قدر مشل 
القدرة والعلم والعشق والاہمار Sb,‏ فان هذه امور YO‏ ولا لا والعلم بها نوع 
ادراك فاننظر هل يخيل العقل ان يكون لهذا الادراك مز يد اسیکال نسته اليه اسبة” 
الا بصار الى التخیل فان کان ذلك مكنا معينا ذلك الکشف والاستکال بالاضافة الى 
العم ری ڈ كا Lye‏ بالاضافة الى الققیل روبة ومعلوم” ان لقدیر هذا الاستکال .في 
الاستیضاح‌والاستکشاف غير حال ا موجوداتالمعاومة التي ليست DE‏ كالمل والقدرة 
وغیرها وکا في ذات الله ale‏ وصفاتەبل تکار ندرك ضرورة من الطبع انه یتقاضی 
طلب مز ید استیضاح 3 ذات اللہ وصفانه وه ذوات هذه اماي المعلومة كلما 
فن نقول آن‌ذااك غير مال فانه لا fast‏ له بل العقل دایل على امکانہ بل على استدعاء 
الطیع له الا ان هذا الكوال في الکشف غیرہہذول في هذا العالم والدفس فی و 
البدن وکدورة صفائه فهو محوب عنه وکا لا يمد ان یکون الجفن و 
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ما في العین سب بحم اطرادالمادةلامتناع الابصارل يلات فلا بعد ان تکون کدورة 
النفس وتراکم جب الاشغال بحي اطراد العادة Gils‏ من ابصار العاومات فاذا بمار 
ما في القبور وحصل ما في الصدور ,255 القلوب بالشراب الطهور وصفیت بانوع 
التصفية daily‏ لم يمتنعان تشتفل بسببها از بداسلکال واستيضاح في ذات الله سجانه 
او في سائر المعلومات يكون ارثفاع درجته عن Jol‏ امود کارثناع درجة الابصار عن 
اقنیل فيعبر عن ذالت بلقاه الله تعالى ومشاهدته او رویته اوابصارہ او ما ششت من 
المبارات فلا مشاحة فیا بعد ايضاح المعاني واذا كان ذلك مکتا بان خلقت هاه 
الحالة في المین کان اسم الروٴیة جع وضع اللذة عليه اصدق وخلقه يف العنن غير 
سیل کا ان خلقہا في القلب غير مسفیل فاذا فم الراد با اطلقہ اهل GEN‏ من 
الرژ به عل ان العقل لا يحيله بل يوجبه وان الشرع قد شہد له فلا ببق لنازعة وجه 
ey‏ سبيل العناد او المشاحة في اطلاق عبارة الرؤية او القصور عن دركهذهالماني 
الدفيقة التي ذکرناها ولقنصر فی هذا الوجز على هذا القدر 

الطرف الثاني في وفوعه شرع وفد دل :- رع على وقوعه ومدارکه کثیرۃ ولکارتها 
يكن دعوی الاجماع على الاولین في ابتهاهم الى اللہ سبحانه في ‏ طلب لذة النظر الى 
وجهه الکرع ونمل فطع من عقائدم انهم كانوا بنتظرون ذلك وانه مکانوا قد فهموا 
جواز انتظار ذلك وسر اله من اله سبحانه بقرائن احوال ر سول الله صلی الهعلیه وسل 
dey‏ من الفاظه pall‏ ية التي لا تدخل في الحصر بالاجماع الذي يدل على خروج 
الدارك عن الحصر ومن افوی ما يدل عليه سوال موسی صلى اله عليه وسل ( ارفي 
انظر اليك ) فانة سيل ان GH‏ عن ني من افبياء الله تعالى انتعی منصبه " الى ان 
تكله الله سبحانه شفاها ان يجهل من صفات ذاته تعالى ما عرفه الممتزلة وهذا معاوم 
على الضرورة فان Jb!‏ بكونه متنعالروية عند الصم يوجب التفکیر او التضليل وهو 
جهل بصفة ذاته لان استحالتها عندم لذاته ولانہ لبس يجهة فكيف لم يعرف موسی 
عليه افضل الصلاة انه ليس بجهة او كيف عرف انه لبس بجهة وم يعرف ان رؤية ما 
ببس بجهة ال فليت شعري ما ذا شير الخصم و یقدرہ من ذھول موی صلى الله عليه 
jes‏ ايقدرء معتقد | انه جسم في جهة ذولون اام ola!‏ مرت همه وتعالى 
عليهم وسلامه کفر صراح فانه تكفير لني صلی الله عليه وسل فان القائل بان الله سبحانه 
جم وعابد" الوئن والشمس واحد او بقول عم اسقالة کونہ هة ولکنه مم بعلم ارت 
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ما pal‏ يجهة فلا بری وهذا يجهيل ade gt‏ افضل السلام لان pak!‏ بعنقد ان ذثاگ 
من الجليات لا من النظر يات فانت الان ايها المسترشد تخیر" من ان غيل الى تجهيل 
اني صلی الله عليه وس تساي او الى تحهیل الممتزلي فاختر لنفسك ما هو اليق 
بك والسلام 8 

فان قبل ان دل" هذا لک فقد دل Ge‏ لسوٗالہ الربة في الدنيا ودل علیک فوله 
تعالي ( لن تراني ) ودل فوله سبحانه ( لا ندرکه الابصار) ۱ 

قلنا اما سول الرؤبة في الدنيا فبو د ليل على عدم معرفته بوقوچ وفت ما هو جائز 
في نفسه والانبیاء کلہم علیهم افصل السلام لا يعرفون مرت الغیب الا ماعرٌفوا وهو 
القليل فن این پعد ان يدعو البي عليه افضل السلام کشف غمة وازالة بلية وهو 
يريجي الاجابة في وفت لم تسبتی في عل الله تعالى الاجابة فيه وهذا من ذلاث الفن 

واما قوله سبحانه ( ان ترافی ) فهو دفع ما القسه وانما SRT‏ الآخرة فلو فال 
ارفي انظر اليك في الاخرة فقال لن ثرافي لكان ذللك دليلاً على نفي اربة ولكن في 
حق موسی صلوات الله سبحانه وسلامه علية على الخصوص لا على ا موم وما کان ابض 
دلبلا على MEY!‏ فكيف وهو جواب عن السؤال في الال 

واما قوله( لا تدركه الابصار ) اي لا تحیط به ولا تکتدفه من جوانبه کا تميط 
ارواية بالاجسام وذلك حق‌اوهو عام فار يد به في الدنيا وذلك ايضاحق وهو ما اراده 
بقوله alee‏ ( لن ترافي ) في الدنيا ولتقتصر علی هذا القدر في Bae‏ الررية ولینظر 
المنص ف كيف افترقت الفرق وتز بت الى مفوط ومفررط 

اما الحشوية فانهم لم يكوا من فم موجود لا في جهة فائبتوا ية حقى ازمتہم 


واما المسئزلة فانہم نفوا الجهة ول ISB‏ من اثبات الروأیة دونها وحالفوا به قواطم 
الشرع وظنوا ان في اثباتها اثبات الجهة فهرالاء تغلغاوا في التنزيه محارزين من التشبيه 
فافرطوا والحشوية اثبتوا الجهة احترانً! من التعطيل فشبهوا فوفق الله alae”‏ اهل السنة 
للقيام بالحق فتفطنوا LILY‏ القصد وعرفوا ان الجهة منفیة لانها لجسمية تابعة ولقة 
وان الروية ثابتة لانها ردیف الم وفر بقة وي تکلة له فانعفاء ال یة اوجب افتفاء 
الجهة gil‏ من لوازمہا وثبوت" العلم اوجب ثبوت الرؤية أأفي في من روادنه وتکلانه 
ومشاركة له في خاصيته وي انها لا توجب تغييرًا في ذات BM‏ بل تعاتی به على ما 


ی 


1 
جو dis ade‏ ولا نی عن file‏ ان هذا هو الاقتصاد ف‌الاعتقاد 
( الدعوی العاشرة ) ندعي انه سبحانه واحد فان کونه واحد! برجم الى بوت 
ذانه ونفي غيره فلس‌هو نظر في صفة زائدة على الذات فوجب ذکوه في ہذاالقطب 
فتقول الواحد فد يطلب و یراد به انه لا بقبل القسمة اي لا كية له ولا جزہ 
ولا مقدار والباري تعالى واحد معنى سای الکیة |اصحوة للقسية عه فانه غير فابل 
الانقسام اذ الانقسام !ا لہ کیة والتقسيم تصرف في کیة بالتغر یق والتصغير وما لاكية 
له لا بتصور انقسامه+وفدیطلق و یراد انه لا نظير له في رنننہ کا قو لالس واحدة 
والباري تعالى Cay!‏ بهذا المنی واحد فانه لا ند" له فاما انه لا ضد" له فظاهر" اذ 
المفهوم من الضد هو الذي بتعافب مع الشی: على Je‏ واحد ولا Gale‏ وما لا محل له 
فلا ضد له والياري انه لا عل له فلا ضد له 
واما فولنا لا ند لہ gal‏ به ان ما سواہ هو خالقه لا غير و برهانه أنه لو قدرله‌شر يك 
لكان مثله في كل الوجوہ اوارفع نه اوکان دونه وكل ذلك تحال فالغضی اليه مال 
ووجه اسالة كونه alte‏ م نكل وجه ان کل اثدين ہا متفايران فان ۸ يكن تغاير لم 
تكن الاثنينية معقولة فانا لا نعقل سوادین الى في محلین او في عل واحد في وفلين 
فيكون احدها مفارفًا الاخر lay‏ له ومغایرًا اما في امحل واما في الوفت والشيئارنف 
تارة بتغايران ub! plan‏ والقيةة کتغایر ال رکة واللون فانہما وان احقها فی محل واحد 
في وت واحد فها اثنان اذ احدها مغایر للاخر يحقيقته فان استوى اثدان في المقيقة 
ably‏ 5اسوادین فيكون الفرق بینها اما في ا حل او في الزمان نان فر ض سوادان 
Mee‏ في جوهر واحد في حالة واحدة كان حالاً اذم تعرف الاثنينية ولو جاز ان يقال 
ها انان ولا مغایرۃ لجاز ان يشار الى انسان واحد ویقال انه انسانان بل عشرة وكلبا 
مساو بة قاثلة في الصفة والکان وجمیع العوارض واللوازم من غير فرفان وذلك حال 
بالضرورة فان کان نٹ الله سبحانه متساويا له في الحقيقة والصفات SE)‏ وجوده اذ 
لبس مغایرہ بانکان اذ لا مکان ولا زمان فانهما قدیان فاذ ! لا فرفان واذا ارثفع کل 
فرق gio!‏ العدد tas pally‏ وازمت الوحدة وتحال ان يقال يخالفه بكونه ارفع منه فان 
الارفع هو الاله والاله عبارة عن Yel‏ الوجودات‌وارفعها والا خر"اقدر ناقصی" لبس 
بالاله ونحن انما فنع اامدد في AY!‏ والاله هو الذي يقال فيه بالقول المطلق انه ارنع 
الموجودات واجلها وان كان ادف منه کان Vee‏ لانه ناقصی ونحن نعبر بالاله عن اجل 


KNK 


الوحودات فلا یکون الاجل الا واحد | وهو نو ی اثنان متساو بان في‌صفأت 
۰ الجلال اذ برقع مد ذلك الافتراق و بطل المدد © سبق 
فان قیل ب لتكرون على من لاینازعک في ایجاد من بطلق علیه‌اسم الالدمهها كان 
الاله عبارة عن اجلالوجودات ولكنه يقو ل TS‏ بج۔ لته اس DES IE‏ واحد بل 
ہو خلوق خالقین احدها Ste‏ خالق السماہ والاخر خالق الارض او احدها خالق 
امادات والا خر خالق اطیوانات وخالق النبات فا ا حیل لهذا 
فان لم يكن على استحالة هذا دلیل فناين Sain‏ فولك ان اسم YAY‏ یطلق على 
she‏ فان هذا القائل يعبر بالاله عن اخالق او بقول احدها خالق المير والاخر 
خالق الشراو ese‏ خالق الجواهز والاخر خالق 02 ض فلا بد" من ذال على 
استحالة ذلك 
J pat‏ يدل على استحالة ذلك ان هذه التوزيعات للمحخلوقات على الاأقرن في 
تقديرهذا السائل لا تمدو آسمین اما ان تقتفي لقسیم الجواهر والاعراض جيم Br‏ 
خلق احدها بعض الاجسام والاعراض دون 2 او يقال كل الاجسام من واحد 
وکل الاعراض من واحد و باطل ان يقال ارت بعض الاجسام بخلقہا واحد کالما؛ 
De‏ دون الارض 
ذانا ged ya‏ السیاء هل هو قادر على خلق الارض ام لافان کان‌فادر! .کقدرته 
لم ya‏ احدھانی القدرة عن الاخر فلا تيز في القدور عن الاخر فیکون ااقدور بین 
قادر ین ولا تکون نسبته ی احدها باولى من الا خر وتر جع الاستحالالیما ذ كرناء 
من نقدیر تزاح متاثلین من غير فرق وهو حال وان لم | يكن فادرا عليه فہو مهال لان 
الجواهر متباثلة واكوانها SM‏ اخنصاصات بالاحباز متاثلة والقادر علىالشي: فاذر على 
مثله اذ كانت فدرته قدعة بحيث يجوز ان يتعلق عقدور ین و فدرة كل واحد نما 
تلعلق بعدة من الاجسام واطواهر فل تنقید عقدور واحد واذا جاو ز المقدور الواحدعلي 
خلاف القدرة الحادثة لم يكن الاعداد بأل من بعض‌بل gy Gils‏ النهاية 
ن مقدوراته ويدخل کل جوهر ممكن KE‏ وحوده في قدرته 
دام الثاني ان يقال احدها یقدر علي اطوهر والاخر على الاعراض وها مختفاری 
فلا يحب من القدرة احدها القدرة على الاخر وهذا محال لان العرض لا بستفني 
عن ا وہر والجوهر لا یستفنی عن العرض فیکون فعل کل واحد منہما موقوقا علي 


Berk ; 

الآ خر فکیف يخاقه ورا لا اعده خالق الجوهر على خلق الجوهر عد ارادته BE‏ 
العرض فيبق عاجز! ad‏ والماجز لا يكون قادرا وكذلك خالا جوهران اراد خلق 
الجوهر ر با خالفەخالق العرض تم على الا خر خلق ال جوهر فيوديذلك الى Cla‏ 

فان فيل مها اراد واحد منهماخلق‌جوهر ساعدہالأ خر على العرض وکذا بالمکس 
Ls‏ هذه المساعدة ہل ي واجبة لا بتصور في المقل خلافپا ٭ فان اوحبتموها فبو تم 
بل هو ایض مبطل" للقدرة فان خلت الجوهر من واحد كانه بضطر الاخر الى خلق 
العرض وكذا بالمکس فلا تكون له قدرة على النرك ولا لتحقق القدرة مع هذا وعلی 
Ah!‏ فرك ااساعدة ا ن كان مكنا فقد نعذر العقل و بطل معنى القدرة والمساعدة ان 
كانت واجبة صار الذي لا بد له من مساعدة مضطر! لا قدرة له 

فان فيل فيكون احدهها خالق الشروالاخر خالق ایر . 

قلدا هذا هوس لان الشر لبس شرا لذانه بل هو من حیث‌ذانه مساو تخیر وماثل 
له والقدرة على الشيء فدرة على مثله فان احراق بدن jt!‏ بالنار شر واحراق بدن 
الکافر خور ودفع' شر وااشخص الواحد اذا تکام ae‏ الاسلام انقاب الاحراق في 
حقہ شرا فالقادر علي احراق مه بالدار عندسکوته ع كلة الايمان لا بد" ان يقدر على 
احرافه عند اللطق بها لان نطقه بها صوت بنقضی لا بغیر ذات امم ولا ols‏ النار 
ولا ذات الاحتراق ولا پغلب جنس فتكون الاحتراقات Wile‏ فيجب تعلق القدرة 
بالكل ویقتضی ذلك Gil‏ وتزاحما وعلى AE!‏ کیا فرض الا تولد منه اضطراب 
وفساد وهو الذي اراد اقه سبحانه بقولہ( GOD‏ فیہما المة الا الله لفسدنا ) فلا مز يد 
على oly‏ القران ولنخترھذا القطب بالدعوی العاشرة فلم بقعا يلبق بهذا الفن الا بیان" 


استحالة كونه سبحانه We‏ موادث وسنشير اليه في اثناء الکلام في الصفات رد 


على من قال بحدوٹ العم والارادة وغبرها 

القطب الثانى في الصفات وفيه سبعة دعاوي اذ ندعی انه سبعانه قادرعالم حي 
مر يد “میع بصير متكلم فہذہ سبعة. صفات و يتشعبعنها نظر فيامرین احدها مابهتخهی 
احاد الصفات والثافي ما تشترك فيه جميع الصفات BEY‏ البداية بالقسم الاول وهو 
اثبات اضل الصفات وشرح خصوص احکامہا 

الصفة الاولى القدرة ندعي ان محدث العالم قادر لان العالم فمل حك مرتب لقن 
منظوم JE‏ على انواع من اجائب والايات وذلك يدل على القدرة ونرتب القياس 


ف 


فنقو لكل فمل fe‏ فهو صادر من فاعل قادر والعالم فعل Se‏ فهو اذا صادر من فاعل 
فادر فنی اي الاصلین CLAN‏ 

فان قيل فل قلتم ان العالم فملعک+ قلنا عنينا بکونه Re‏ ترتبه ونظامه وثناسبه 
فمن نظر في اعضاء نفسه الظاهرة والباطنة ظهر له من جائب الاثقان ما يطول حصره 
فہذا اصل تدرك معرفته باحس والشاهدة فلا بسع جمد.* فان قيل فم عرفتم الاصل 
الاخر وهو ان کل فعل مرتب < ففاعلقادر+فلنا هذا مدرکه ضرورة العقل فالعقل 
بصدق به بغیردلیل ولا بقدر العاقل على جحده ولکنا مع‌هذا تجرد دلیلا بقع دا بر 
الجحود والعناد*فنقول gai‏ بكونه Ga‏ ان الفعل الصادر منه لا يخلواما ان يصدر 
ace‏ لذاته او زائد عليه و باطل ان يقال صدر عته لذاته اذ لوکان كذلك لكان قدي 
مع الذات فدل انه صدر لزائد على ذانه والصفة الزائدة الي مایا Jail‏ الموجود 
میہا قدرة اذ القدرة في وضع الاسان عبارة عن الصفة الي یتبیا الفعل الفاعل و بها 
بقع الفعل ٭ فان قيل ينقلب She‏ هذا في القدرة فانها فدية والفعل لبس بقديم 

فلناسيا قي‌جوابه في احکامالارادۃ فيا يقعالفءل به وهذا الوصف مما دل عليه التقسيم 

القاظع الذي ذکرناه ولسنا نعني بالقدرة الا هذه المفة وقد ابتناھا فلنذكر احکامہا 
ومن حکہا انها منعلقة بجمیع المقدورات واعنى بالقدورات المکنات كلها الني لا نهاية 
ما ولا يخنى ان OLS‏ لا نهاية لها فلا نهاية اذا للقدورات ونعفي بقولنا لا نهاية 
اللمكنات ان خلق الحوادث بعد الحوادث لا ينتعي الي حد شيل فيالعقل حدوث 
حادث بعده فالامکان تر ابد والقدرة واسعة لميع ذلك و برهان هذه الدعوی 
وهي موم تعلق القدرة انه قد ظبران صانع كل العالم واحد فاما ان يكون له بازاء 
كل مقدور فدرة والمقدورات لا نهابة لها فتشت قدرة متعددة لا نهاية ما وموحال 
کا سبق في ابطال دوزات لا نهاية لها واما ان تكون القدرة واحدة فيكون تعلقها مع 
اتحادها با يتعلق به من الجواهر وزلاعراض مم اختلافها لامر تشارك فيهولا يشئرك 
في امر سوي الامکان فيازم منه ا نكل KE‏ فهو مقدور لا حالة و وافع بالقدرة 

و با هاۃ اذا صدرت منه الجواهر والاعراض SUE!‏ ان لا بصدر منه اماما فان 
القدزة علي الثي٠‏ قدرة على مثله اذ م os‏ التعدد في المقدور لاسته الى اطرکات 
كلهاوالالوان كلها على ونيرة واحدةفتصلح لو حركة بعدحركة على الدوامو كذا لونبعد 
لون وجوهر بعد جوهر وهكذا وهو gall‏ عنبناه بقولنا ان قدرتہ تعالى متغلقة .يكل 
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Ke‏ فان الامکان لا pad‏ في عدد ا ذات القدرة لا مختص‌بعدد دون عددولا 
يكن أن يشار الى حركة فيقال انها خارجة عن امكان تعلق القدرة بها مع انها تلقت 
ples‏ اذ بالفرورة تم ان ما وجب yl‏ وجب لثله و يتشعب عن هذا ثلاثة ت0 
الاول ان قال فائل هل قواون ان خلاف ااعلوم مقدور 
_ قلنا هذا ما اختلف فيه ولا بتصور اخلاف فيه اذا حقق واز بل تعقيد الالفاظ 
وبيانه انه قد ثبت انكل ممکن مقدور وان حال ليس بقدور فانظران خلاف العاوم 
تحال او Ke‏ ولا تعرف ذلك الا اذا عرفت معنی ا حال وا مکن وحصلت حقبقۃ 
والا فان تساهلت في النظرر با صدق على خلاف العلوم انه محال وانه Ke‏ وانه لبس 
تحال ناذا صدق انه مال وانه لیس ال والاقيضان لا بصدفان معا 
فاعم ان تحت الافظ امالا وانما يتكشف للك ذلك با اقوله وهوان العام مثلا 
بصدق عليه انه واجب وانه مال وانه “كن اما کونه واجبا فن حيث انه اذا فرضت 
آرادة القدي موجودة وحود! Cols‏ كان المراد ایض واجبابالفرورۃ لا جائرًا اذ يسقيل 
" عدم 3 راد مع محقق الارادة القدية واما کونه Vee‏ فهو انه لو فدر عدم تعلق الإرادة 
بایجاده فیکون | لا عالة حدوثه Ye‏ اذ بوي الى حدوث حادث بلا سيب وقد عرف ˆ 
انه حال 
وما كونه ممکتا فهو ان تنظر الى ذاته فقط ولا تعتبرمعہ لا وجود الارادة ولا 
عدمپا فيكون له وصف الامکان 30( الاعتبارات BH‏ 
. الاول ان يشترط فيه وجود الارادۃوتعلقہا فهو بهذا الاعتبار واجب . 
ˆ ادای ان یعتبر فقد الارادة فہو بهذا الاعتبار مهال 
: , الثالث ان نقطم الالتفات عن الارادة والسب فلا نعابر وحوده ولا عدمه ونجرد 
النظر اللي ذات العالم فیہتی له بهذا الاعتبار الامر الثالث وهو الامکان ونعنی ay‏ !نه 
كن لذاته اي اذا لم نشترط غير ذاته كان مکنا فظور 0ش 7+00 
الواحد ممكنًا Ve‏ ولكن مکنا باعتبار ذانه Vie‏ باعنبار غيره ولا يجوز ان بکون 
(Ke‏ لداته معالالذاته فعا متناقضان فنرجم الى خلاف المعاوم * فنقول اذا سبق في 
اللہ تمالی اماتة ز بد صبيحة يوم الست مثلا فنقول خلق اللياة از بد صبيحة يوم 
السبت Se‏ ام لبس عمکن فال ab‏ انه Se‏ وحال اي هو مکن باعتبار ذانه ان 
om‏ الالنفات الى غیرہ وحال لغیرہ لا لذانه وذاك اذا اعتبر معه الالنفات الي تعلقی 
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ذاتها وهو ذات Jal‏ اذ ينقلب جهلا وسحال ان بنقلب جھلا فبان انه Ke‏ لذانه Se‏ 
زوم استهالة في غيره فاذا قلنا حياة ز يد في هذا الوقت مقدورة لم نردبه الا ان الياة 
من حیث انها حياة ليس بحال كالجع بين السواد والبياض وقدرة الله تعالی من حیٹ 
انها فدرة لا تنبو عن التعلتی يخلق الیاۃ ولا تتقاصر عنه لفتور ولا ضعف ولا ہب 
في ols‏ القدرة وهذان امران سیل انكارها اعنى نفى القصور عن ذات القدرة 
وثبوث الامكان لذات tbl‏ من حيث انها حياة فقط من غیرالافات الىغيرها والخصم 
اذا قال غير مقدور على معنی ان وجوده يودي الى استهالة فهو صادق في هذا الممنى 
فانا اسنا نکرہ و ببق النظر في اللفظ هل هو صواب من حيث ال اطلاق هذا الاسم 
عليه او سلبه ولا يخنى ان الصواب اطلاق اللفظ فان الناس يقولون فلان فادر علي 
SB!‏ والسکون ان شاء مرك وان شاه سكن و يقولون أن له في كل وفت قدرة 
علي الضدين و يعلمون ان الجاري في عل الله تعالي وفوع احدها فالاطلاقات شاهدة 
نا ذکرناہ وحظ all‏ فيه ضريري لا سبيل الى جحدہ ۱ 

eat .‏ الثاني ان قال قائل اذا ادعيتم عموم القدرة في تملقها بالمكنات فا فونم في 
مقدورات ا لیوان وسائر الاحياء من الخلوقات اي مقدور ة اله تعالی‌ام لا٭ فان قم الست 
مقدورة فقد نقض نوا ان تعلق القدرة عم وان ab‏ انها مقدورة له 2 الات 
مقدور بين فادرين وهو محال وانکار کون الانسان وسائر old!‏ قادرا فهو 
منا كر للضرورة وتجاحدة اطالبات الشر يعة اذ تيل المطالبة با لا قدرة عليه 
و یل ان يقول اللہ لعبده ينبغي ان pled‏ ما هو مقدور لی وانا مستأ ثر بالقدرة 
عليه ولا قدرۃ £8 عليه ۱ 

فتقول في الانفصال قد زب الناس في هذا احزاباً فذهبت الجبرة الى الكار قدرة 
المبد فازمها انکار ضرورة التفرقة بين حركة الرعد ة وال رکه لا ختیار ية وازہا ایض) shart‏ 
تکالیف الشرع وذهبت العتزلة الى انکار تعلق قدرة الله تعالى بافعال المبساد:من 
اوانت وا ملا کون والانس والشیاطی نو زعمت ان جیمما بصدر منهامن خلق المباد 
واختراعهم لا قدرة لله تعالی عليها بی ولا يجاد فازمتہاشناعتان جتان 
احداما انکار مااطبق عليه السلف رضي اه عنم من انه لا خالق الاالقهولامخترع سواه 
x‏ والثالیة نسبة الاختراع واطلق الىفدرة من لا یط ما خلقه من ارکات فان ا LE‏ 
۱ الاقتصاد 1 35 1 % ۰ .۳ 


a‏ نشف 

لني تس تصدر من من الانسان وسائر المیوان لو سئل عن Voli is‏ وا lay‏ 1 1 
عنده خبر مها بل‌المپی کا ينفصلمن الهد يدبالى الشدي باختيازهو ينص والمرة کا 
ولدت ندبالى ثدي Solel‏ مغمضة عينها والعنكبوت لنسجمن البيوتاشكالا غر پیة 

تحير ا مہندس في‌استدارها وتوازى اضلاعها ونناسیتر تیاو بالضرورة تما م انفكا كبا 
عن العام با یز المبندسون عن معرفته واانحل تشكل بیوتہا على شكل اندیس فلا 
یکون فیہا مر يعولا مدور ولا مسيع ولا شكل اخر وذلك لفيزشكل السدس يخاصية 
دلت علیہا النراهين ا مندسیة لا توجد في غيرها وهو مبنی علی اصول#احدها ان احوی 
الاشکال واوسعها الشكل المستدير المنفك عن الزوايا اارجة عن الاستقامة 

Jay‏ ان الاشکال المستديرةاؤا وضعت متراصة بقيت پینها فرج معطلة لاالة 
٠‏ والفالث ان اقرب الاشكال القليلة الاضلاع الى المستديرة في الاحتواء هر 
کل المسدس 

والرایم ان کل الاشکال القربية من المستديرة Peels‏ ولمس اذا وضعت 
ae‏ 02 بقيت بینها فرج معطلة وم تكن متلاصقة+واما ا مر بعةفاتہا متلاصقة 
. ولکنها بعيدة عن احتوا* الدواثر لتباعد ز وایاها عن اوسايظها ولا کان الفحل محتاجً الى 
۱ شكل قزیب من الدوائر لیکون حاو با لتخصه فانه وی ی بان 
إضيق مکانه وكثرة عددہ الي ان لا یضیع مو ضما بفرچ JB‏ بین ن الببوت ولا د شع 
لاتغامہا وم یکن في الاشكال مع خروجھا عن عن النباية شکل یقرب من اد زو 
هذه الخاصية وهو التراص" aly‏ عن بقا* الفزج بین‌اعدادها الا السدس' ففرها الله 
تعالى لاختيار الشكل المسدس في صناعة پیتپا فليت شمري اعرف JBI‏ هذه الدقائق 
لني يقصر عر درکہا ATT‏ عقلاء الانى ام سفره انيل ما هو مضطر اليه 
االق" المنفرد بالجبروت وهو في الوسط مجری فنقد بر الله تعالى يجرى ade‏ وفيه وهو لا 
يدر به. ولا قدرة له على الاج منه وان في صناعات اطیوانات ٠ن‏ هذا vit‏ 
مجائي لو اور دت منهاطرفاً لامتلات الصدور منعظمة الله تعالی‌وجلاله نت لز ائفین 
عن سبیل الله الفترین بقدرتهم القاصرة ومكنتهم الضعیفة الظانين انهم مساہمون 5 
Sle‏ في gel‏ والاخاراع وابداع مثلهذه جائب والايات هيهاتهيهات ذلت الخلوفات 
ولفرد با ملك وا لکوت جبارالارض وا موات فہذہ یرے E‏ على مذهب 
الممئزلة فانظر الا لاه السنة کیب و فقوا للسداد ورشحوا للا تصادنی الاعتقاد فقالوا 


القول بالجبز حال باطل‌والقول بالاختراعاقضام هائل وانما الق اثيات القدر تین عى فتل 
واحد والقو ل بقدور منسوب الى فادر ينفلا ببق الا استبعاد توارد القدرتین على فەل 
واحد وهذا انما پعداذا کان تعلق القدرتین على وجه واحد فا اختلفت القدرنان 
واختلف وجه تعلقها فتوارد التعلقین على شي* واحد غير حال کا سنبینه 

فان قيل فا الذي مدع على اثبات مقدور بين فادر ين ۱ 

فلنا البرهان القاطع على ان الركة الاختيارية مفارفة الرعدة وان فرضت الرغدة 
مرادة للرتعد ومطاوبة له ابض ولا مفارقة الا بالقدرة ثم البرهان القاطع على ان كل 
ممکن نتغلق به قدرة الله تعالى وکل حادث ممکن وفعل' العبدحادث فهو اذ مکی فان 
| لتعلق به قدرة الله تعالى فهو محال فانا نقول الركة الاختيارية من حييث انها Sp‏ 
حادثة ممكنة ماثلة ركة الرعدة فی نیل ان لتعلق قدرة ail‏ تعالى باحداها pally‏ 
عن الاخرى وثي مثلها بل يازم عليه حال آخر وهو ان الله تعالی و اراد تسكين یدالمبد 
اذا اراد العبد تحريكها فلا يخاو * اما ان توجد الرکة والسكون جیعا او کلاما لا 
یوجد فيرادي الى اجغاع SP‏ والسكون او الى الاو عنما وا او عدعاع التناقض 
بوجب بطلان القدرتين اذ القدرة مايجصل بها المقدور عند 528 الارادة وقبول محل 
نان ظن الخصمان مقدور الله تعالی يترجج لان قدرته اقوى فبو مهال لان تعلق القدرة 
oy‏ واحدة لا تفضل تعلق القدرةالاخری بها اذ كانت فائدة القدرنین‌الاختراع lay‏ 
فوته بافتداره على غيره واقتداره على غيره غير مرجم في الرکة التي فيا الكلام اذ 
حظ المركة من کل واحدةمن القدرتين. ان تصير مخترعة بها والاخاراع بنساوی فلس 
فيه اشد ولااضعف حنى يكون فيه ترج BB‏ الدليل القاطع على اثبات القدرتین 
سافنا الى اثباث مقدور بين فادرين 1 ۱ 

فان قيل الدایل لا يسوق الى محال لا فہم وما ذکرقوه غير مفهوم 

فلنا علينا تفيسمهوهو انا نقول اختراع الله Sale‏ في بد المبد معقول‌دون ان 
تكون ال رکه مقدورة للعبد lad‏ خاق المركة وخلق مہا قدرة عليها كان هو ااستید 
بالاختراع للقدرة والقدور جيم غرج منہ انه منفرد بالاختراع وان المركة موحودة 
وان SAM‏ عليها فادر و بسبب كونه قادرً! فارق حالدحال الم تعد فاندفعت الاشكالات 
کلہا وحاصله ان القادر الواسع القدر ة هو قادر على .الاختراع للقدرة والمقدور مع) ولا 
کان ام ge!‏ والمخترع (db.‏ على من اود الشيء بقدرته وکانت القدرة والقدور 


Rich 


Oe‏ بقدرةالله تعالى Gly City ee”‏ المقدور Cer‏ بقدرة العبدوان کان معه 
ae‏ خالا Gye‏ ووجب‌ان يطلب لهذا الفط من النسبة اسم آ خر تخالففطلب له 
اسم الک GF‏ بکتاب اه تعالى فانه وجد اطلاق ذلك على اعال العباد في القران 
واما اسم الفعل فردد في اظلاقه ولا مشاحة في الاسامي بعد فہام المعافي 

نان فيل الشأن في فهم المعنى وما ذکزقوه غير مفبوم*فان القدرة الخاوفة الحادثة 
ان ۸ يكن لها تعلق بالقدور لم تفہم اذ فدرة لا مقدور لما حال کلم لا معاوم له وان 
تملقت به فلا بعقل تعلق القدرةبالقدور الامنحيثالتأ ثير والايجادوحصول المقدور به 

فالنسبة بين المقدور والقدرة نسبة المسببالىالسبب وهوكونه به فاذ الم يكن به لم 
تكن علافة فل تكن قدرة اكل مالا تعلق له فلیس بقدرةاذ القدرة من الصفات | تعلقة 

نلنا ي متعلقةوفولم ان التعلق مقصور على الوفوع به پظطل بتعلق الارادة والمل*وان 
تلم انتعلق القدرة مقصور على الوفوع بها فقط فبو Cay!‏ باطل فان القدرۃعند نبق اذا 
فرضت فبل الفعل فل هي متعاقة املا * فان فلتم لا فهو حال وان قلتم نم فليس المعني 
بها.وفوع القدور بها اذ القدور بعد لم بقع فلا بد من اثبات نوع | خرمن التعلق سوى 
لوفوع بها اذ التعلقی عند الحدوث يعبرعنه بالوقوع به والتعلق قبل ذلك الف له فهو 
نوع أخر من التعلق فقولكم ان تعلق‌القدرة به نمط واحدخطاه وكذاكالقادر يةالقدية 
عندم فائها متعلقة fall,‏ في الازل وقبل خلق العام فقولنا انها متعلقة صادق وقولنا ان 
الما م وافع بهأكاذب لانہ لم بقع بعد فاو كانا عبارتین عن معني واحد لصدق احدھا 
حیث بصدق الا خر 

فان قيل معنى تعلق القدرة فبل وفوع القدوران القدور اذا وفع بها 

فلا فیس هذا تماق في JU‏ بل هو انتظار تعلق فينبغي ان يقال القدرة موجودة 
وی صفقلا تعلق لماونکن بنتظر لها تعلق اذا وفم‌وقع القدور بها وكذا القادریةہ یز‌عیه 
مال وهو ان الصفة التي ل تكن من ا متعلقات صارت من المتعلقاتوهو حال 

فان قيل معناه انها متہيأۃ وقوع القدور جا 

تلد ولا معني pel‏ الا انتظار الوفوع بها وذلك لا بوجب Gai‏ فيال مال فکا عقل 

عندک قدرة موجودة متعلقة بالقدور والقدور غير واقمأبها عقل عندنا Ca!‏ قدر ةكذاك 
والقدور غير واقع بها ولکنه وافع بقدرة الله تعالی فلم يخالف مذهبنا Lis‏ مذهبک الا 
في قولنا انها وفعت بقدرۃاللهتعالی فاذ الم یکن‌من‌ضرورتوجودالقدرة ولا تملقه|بالمقدور 
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وجود القدور بها فن اين یستدعی عدم وفوعہا بقدرة at!‏ تعالی ووجوده بقدرة a!‏ تمالی 
لافضل له على عدمه من حيث انقطاع النسبة عن القد ر ة الحادثةاذ النسبة اذا et A‏ بعدم 
المقدور فكيف تتنع بوجودالمقدور وكيفما فرض المقدور موجود! او معدوما فلا بدمن 
ندرة متعلقة لا مقدوز لمافي الحال ‏ . 
. فان قيل فقدرة لا يقم بها مقدور والمجز lis‏ واحدة 

فلنا ان عنیتم به ان االة اتی يدركها الانسان عند وجودها مثل ما پدرکہا عند 
لجز في الرعدة فهو مناكرة لضروة وان عنيتم انها بثبة العجزفي ان المقدور بقع بها 
فهو صدق ولكن آسميته UE‏ خطاه* وا ن کان من حيث القصور اذا نسبت الىقدرةالله 
تعالی ظن انه مثل از وهذا کا انه لوقيل القدرة قبل الفمل على اصلہم مساو fig‏ 
من حيث ان القدور غير وافع بها لكان اللفظ Gee‏ | من حيث انها حالةمدركة ينارق 
ادراکبا في النفس ادراك ا جز فكذلك هذا ولا فرق وعل DEM‏ فلا بد”من اثبات قدرتين 
متفاوئتين احداهیا اعلي والاخری بالعحز اشبه مهما اضیفت الى الاعلي وانت بایار 
بين أن ثثبت العبد قدر ةتوم نسبةالمجز العبدمن وجه و بین ان لشت هه يانه ذلك تعالى 
اقه‌عایقول الزائغون ولا ستریب ان كدت منصفا في ان نسبة القصور والعجز باخاوفات 
اولى بل لا يقال اولى لا ستهالة ذلك في حق الله تعا لی فہذا غابةما يختملههذا الختصر 
من هذه ااسثلة 

الفرع الثالث فان قال قائل كيف تدعون موم تعلق AT esl bs awl‏ 
ما في العالم من ار کات وغيرها متولدات يتولد بعضها من بعض بالضرورة فان حركة 
اليد ee‏ بالضرورة تولد حركة اظاتم وحركة اليد في الماء ولد حركة الماه وهو مشاهد 
والعقل Cay!‏ یدل عليه اذ لوكانت حركة الماء Aly‏ يخلق اللہ تعالى لجاز ان خلق 
حركة اليد دون الام وحركة اليد دون اماه وهو Sle‏ وکذا في المتولدات معانشعابها 

فتقول ما لا بنهم لا يمكن التصرف فيه بالرد والقبول فان کون المذهب مردود"! او 
مقبولا بعد كونهمعقولاة والعاوم‌عندنا من عبارة التولد أن يخرج جسم من جوف جسم 
کا يخرج اجنین من بطن الام والنبات” من بظن الارض وهذا محال في الاعراض 
اذ لبس SA‏ اليد جوف حتی تخرج منه > ALIS‏ ولا هو شي“ حاو لاشياء 
حنى يرثج منه بعض ما فيه خركة الام اذا لم تكن كامنة في ذات حركة اليد فا 
معني تولدها منها فلا بد من تحير واذا ل يكن هذا مفپوما فقول انه مشاهد حماقة اذ 
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كرنها حادثة فعبا مشاهد لا غير + فاما کرنپا متولد منہا فذير مشاهد وفولک انه لو کان 
بخلق 'للهتعالى لقدر علی ان Site‏ اليد دون احاتم وحركة اليددونالماء فبذاهو 
Play‏ فول القائل لو لم يكن العلم متولدًا من‌الارادةلقدر fe‏ ان یخلق الارادة راک 
او العم دوت الحياة ولکن تقول ا حال غير مقدور ووجود الشروط دون الشرط 
غير معقول والارادة شرطب العم dally‏ شرطه الحياة وكذلك شرط شفل الجوهر يز 
فراغ ذلك ا یز فاذا als»‏ تعالى اليدفلا بد ان يشغل بها حيرًا في حوار الحيز الذي 
كانت فيه فا لم یفرغه كيف يشغله به ففراغہ شرط اشتغاله باليد اذ لو تحرك ول 3 
ایز من الماء بعدم الماء او حرکته لاجتمع جسمان في حيز واحدوهو حال فکان خاو 
احدھا شرطاً الا خر فتلازما فظن ان احدها متولد من‌الا خر وهو خطاه ام از مات 
الي ليست شرطاً فعندنا يجوز ان تنفك عن الافتران با هو لازم ما بل لزومہ بک طرد 
المادة کاحتراق القطن عند مجاورة النار وحصول البرودة في اليد عند مماسة اليم فان 
كل ذلك gh AF‏ سنة امه تعالى والا فالقدرة منحيث ذاتهاغير قاصرة عن خلق 
البرودة في الو وا ماسة في اليد مع خلق الرارة في اد Yo‏ عن البرودة فاا ما 

براه الخصم (yes‏ فسمان 

احدھا رط فلا يتصور فیه‌الا الافتران * والثانی لیس بشرط فیتصور فيه غير 
الاقاران و خر فت‌العادات 

فان LEE‏ تدلوا على بطلان التولد ولك ,255 pat‏ موم فانا لا نر ید به 
ey‏ ال ركة من ال رة بخروجها مرن جوفها ولا نولد پرودة من برودة الشلج خروج 
البرودۂ من الشلج asl,‏ او بخر وجبا من ذات البرودة بل نعني به وجود موجود : عقب 
موجود ‏ وکونه موجود" وحادثًا به فاحادث aed‏ متولدً! والذي به الحدوث سيه 
27 اوهذه القسمیة مفہومة فا الذي يدل على بطلانه 

فلنا اذا افررتم بذلك دل على بطلانه ما دل على بطلان کون القدرة الحادثة 
موجودة فانا اذا احلنا ان نقول حصل مقدور بقدرة Vole‏ نکف لايخيل اطصول 
3 ليس ب بقدرة واشالته راجعة الى موم تعلق القدرة وان خروجه عن القدرة مبظل 
موم تعلقها وهو مال é‏ هو موجب لعز والتانع کا سبق 

نم وعلي المتزلة القائلين بالتولد منافضات في ۷ التولد لا تحمى كقولم ان 

ار اد اعم رک ه لا بولده الي غير ذلك مما لا نطول ہذکرہ فلا معني للاطناب 


> ۷ ۷ 


فیا هو مستغنی عنه وقد عرفت“ من de‏ هذا ان ا حادثا تکلہا جواهرها واعراضہا 
Vall!‏ منها في ذات الاحياه والجادات وافعة بقدرةالله تعالى وهو ااستید باختراعها 
ولبس al‏ بعض الخاوفات ببعض بل الكل يقع. بالقدرة وذلك ما اردنا ان نبين من 
اثبات صفة القدرة مه تعالى وموم حکہا وما اتصل بها من الفروع واللوازم . 

الصفة الثانية العم ندعى ان الله flee‏ بجمیع المعاومات الموجوذات والمعدومات 
نان ااوجودات منقسية الى ند وحادث والقدي ails‏ وصفانه ومن عل غيره فبو بذاته 
وصناته عم نب ضرورة ان oS‏ بذاته ءا وصفاته ان ثبت انه عم بغيره ومبلوم 
نه عام بغيره لان ما بنطلق عليسه اسم الغیر فهو صنعه الملقن وفعلہ الم رنب وذلك 
بدل على فدرته على ما سبق فان من رای خطوطا منظومة تصدر على الانساق من. 
كاتب مم استراب في کونه Mle‏ بصنعة الكتابة کان سفیها في اسئرابته فا قد ثبت 
انه ble‏ پذانه وہفیرہ ۱ ۱ 

فان قیل فہل لمعلوماته نہایة * فلا لا فان الوجودات في الحال وان كانت متناهية 
فاأمکنات في الاستقبال غير متناهية ونعلم ان المكنات التي ليست بوجودة انه‌سیوجدها 
ام لا بوجدها فیعل اذا ما لا نهاية له بل لو اردناان‌نکثرعلی شي وا حدوجوهامنالنسب 
والقدیرات رج عن النهاية ably‏ تعالى Me‏ بجمیعہا- 

. فانا تقول مثلا ضعف الاثنين اربعة وضعف الاربعة مانية وضعف الانية سئة 
عشر وهكذا نضعف ضعف الائنون وضعف ضعف الضعف ولا يتنا والانسان لا يمل من 
مراتبھا الا ما بقدرہ بذهنه وسبنقطع عمرہ وپیقی من التضعيفات ما لا يتناهي فا 
معرفة اضعاف اضعاف الائنین وهو عدد واحد يخرج عن الحصر وكذلك کل عدد 
نکن غير ذلك مرت النسب واللقدیرات وهذا العم مع تعلقه بعلومات لا نهاية الها 
واحد کا سيأ في tly‏ من بعد مع fle‏ الصفات ۱ 

الصفة الثالثة المياة ندعی انه تعالىحي وهو معلوم بالضرورة و بتكره احد من اعترف 
بکونه تعالى We‏ فادرا فان کون العام القادر حا ضر وري اذ لا يعني بالی الا ما بشمر 
بنفسه و بعل ذانه وغيره والعالم بجمیع العاومات والقادر على جميع المقدورات كيف لا 
بكون جیا وهذا Ply‏ والنظر في صفة اليا لا يطول 

الدنة الرابعة الارادة ندعی ان الله تعالى .ريد لافعالہ و برعانه ان الفمل الصادر منه 
مختص بضروب من اواز EY‏ بمضپا من البعضی الا برچ ولا تک 3“ ea‏ 


» rh 
لان نسبة الذات الى الضدین واحد: فا الذي خصص احد الفدین بالوقوع في حال‎ 
دون حال وكذالك القدرة لا تكنى فيه اذ نسب ةالقدرة الى الضدین واحدة وكذلك الع‎ 
للكمبي حيث اکننی بالعل عن الارادة لان الملم ينبع المعلوم:و يتعلق‎ Oe لا يكنى‎ 
به على ماهو عليه ولا يواثر فيه ولا يغيره‎ 
فان کان الشيء مكنا في نه مساوی) آمکن الا خر الذي في مقابلتة فلع يتملق‎ 
الا خر بل نعقل المکنین و يعقل‎ Je به على ما هو عليه ولا جمل احد المكنين‎ 
نساويهما وله حانہ وتعالى يع ان وجود العالم في الوفت الذي وجد فيه كان مكنا وان"‎ 
له في الامكان لان هذه الامكانات متساو ية‎ Calin TENS وجوده بعد ذلك وفبل‎ 
فی الم ان پتعلق بها کا هو عليه فان افتضت صفة الارادة وفوعه في وفت معين تعلق”‎ 
الم يتعيين وجوده‌في ذل كالوفت لعلة تعلق الادارة به فتکون الاراده للتعیین علة و یکون‎ 
به تابعا له غير موثرفیه ولو جاز ان بکتنی بالمرعنالارادة لا كتنى به عن‎ Glace العلم‎ . 
القدرة بل کان 483 یکی في وجود افعالنا حتی لا تاج الىالارادة اذ ارجح احد‎ 
اقه تعالی به وکل ذللك حال‎ Je الجانبین بثملق‎ 
فان‌قیل وهذا ینقلب عليكمفي نفس الارادة فا نالقدزة کا لا تناسب احدالضدین‎ 
لا تعين لاحد الضدين فاختصاصها باحد الضدين ينبغي ان‎ Ca! فالارادة القدية‎ 
بکونئخصص وینسلسل ذلك الى غير نهاية اذ يقال الذات .لا تكني عدو اذ لو حدث‎ 
من الذات لکان مع الذات غير متأ خر فلا بد من القدرة والقدرة لا تكني اذ لو كان‎ 
القدرة لما اختص بهذا الوفت وما قبله وما بعده في النسبةالى جواز تعلق القدرة بها على‎ 
وتيرة فا الذي خصص هذا الوفت تاج الى الارادة‎ 
فا الارادة القدية عامة التعلق كالقدرة فنسبتها الى‎ ng أ فيقال والارادة لا‎ ٠ 
الاوفات واحدة ونسبتها الى الضدين واحدة فان وفع اط رکه مغلا بدلا عن السكون‎ 
لا بالسکون‎ SAY لان الارادة تعلقت‎ 
وهل كان يمكن ان يتعلق بالسکون‎ SUD 
فان قیل لا فبو حال وانفيل نم فها متساو بان اعني الرکة والسكون فی مناسبة‎ 
الارادة القدية فا الذي اوجب تخضيص الارادة القديمة بالحركة دون السكون تاج‎ 
الى خصص ثم بازم السّال في مخصص الخصص ويتساسل الى غير نهاية‎ 
فلا هسذا سؤال غير معقول حيزعقول الفرق ول يوفق حق الا اهل" السنة‎ E 


فى »* 


سس ي 
نالثاس فيه ار 3 فرق 

قائل بقول ان العالم وجد لذات الله allen‏ وتعالى وانه لبس للذات صفة زائدة 
البتة ولأكانت الذات قدية کان العا م قديًا وکانت نسبة العالم اليه كنسية امول الى 
العلة ونسبة النور الى الس والظل الى الشخص Sey‏ م الغلاسفة 

وفائل يقول ان العام Sale‏ ولكن حدث في الوقت الذي حدث فيه لا قبله ولا 
إعده لارادة Pole‏ حدثن Yd‏ ف عل فافتضت حدوث الما وهو لاء é‏ المعتزلة 

وقائل يقول حدث بارادةحادثة حد نت في ذا ته وهو لاه ہم القائاون بكوند تلا لموادث 
وفائل يقول حدث العا في الوفت الذي تعلقت الارادة القدية بحدوثه في ذلك الوقت 
من غير حدوث ارادة ومن غير تغیر صفه القدي فانظر الى الفرق وانسب مقام کل واحد 
الى الا خر ab‏ لا فك فر بق عن اشكال لا بمكر:_حله الا اشکال اهل السنة فان 
سریع الاغلال 

اما الذلاسفة فقد قاوا بقدم العام وهو حال لان الفمل SAE‏ ان يكون قدي 
اذ معنی کونه فعلا انه ل يكن كان فان 08 موحودًا مع الله ابدا نف یکون 
فملا بل ارم من ذلك دورات لا نهاية لها على ما سبق وهو محال من وجوه ثم انہم مع 
التخام هذا الاشکال قنلصوا من اصل السوال وهوان الارادة ۸" تعلقت بالحدوث 
في وقت مخدوص لا قبله ولا بعده مع تساوي نسب الاوقات الى الارادة فانهم ان 
مخلصوا عن خصوض الوقت ل خلصوا عن خصوص الصفات اذ العالم خصوص عقدار 
خصوص ووضع مخصوص وکانت نقايضها مک نة في العقل والذات" القدمة لا اناسی 
بعض ASA‏ دون بعض ومن اعظم ما پازمپم فيه ولا عذر لم عنه امران اوردناھا 
في كتاب تهافت الفلاسفة ولا حیص لم Nae‏ ۱ 

احدها ان حركات الافلاك بعضها مشرقيةاي من الشرق الى الغرب وبعضبا 
مغر بية اي من مغرب اعس الى الشرق وكان عکس ذلك في الامكان مساو له 
اذ الجهات في ا رکات متساوية فف ازم من الذات القديمة او من دورات الافلاك 
وگ قدية عندم ان لتعينجهة عن جهة ثقابمپاوتساو يها م نكل وجه وهذا لاجواب‌عنه 

الثاني ان الفلك الافصی الذي هو الفلك التاسم pace‏ ال حرك يع ااسماوات 
بطر بق القبر في الیوم والليله مرة واحدة A‏ على فطبين شمالي Byars‏ والقطب عبارة 


الاقتصاد و 


oe 


DHL ہے ے‎ on eee 

عن النةطتين المتقابلتين على الکرة النابقدین عند حركة الكرة على نفسها والمنطقة عبارة 
عن دائرۃ عظهة على وسط الكرة بمدها من التقطتین واحد ۱ 

فقول جرم الفاكالاقصی متشابہ bey‏ من‌نقطة الا و یتصور ان تکون قطبًا فاالذي 
اوجب تعيين نقطتين من بین‌سائر النقط التي لا اية لحا عندم فلا بد من وصف زائد 
على الذات من شأ نه تصیص الثي+عن»:لمولیس ذلك الا الارادة وقد استوفينا تحقیق 
الالتزامين في کتاب التهافت ٭واما fall‏ لة فقد افوا امر ين شنيعين باطلین 

احدها کون الباري تعالى مر يد باراد حادثة لا في حل واذا لم تكن الارادة 
قائة به فقول القائل انه مریدها جر من الکلام کقوله انه مر يد بارادة FEL‏ بغیره 

والثال ان الارادة ل cise‏ في هذا الوقت على الحصوص فان كانت بارادة اخری _ 
فالسو ال في الارادة الاخری لازم ويتساسل الى غير big‏ وان کان لا بارادة Saat‏ 
۰ الما في هذا الوقت على الخصوص لا بارادة فان افتقار الحادث الىالارادة لوازه لا 
تکونه جسياً او امما او ارادة او Ye‏ والحادثات في هذا متساویة تم لم يتخاصوا سن 
الاشكال اذ يقال مم 1 حدثت الارادة في هذا الوقت على اخخصوص و حدئت ارادة 
Sh‏ دون ارادة.السکون فان pas‏ يحدث لكل حادث آرادة حادثة متعلقة بذلك 
الحادث فل لم Sad‏ ارادة لتعلق بضده 

٠‏ واما الذین‌ذهیوا الى حدوث الارادة في ذاته تعالى لا متعلقة بذلك الحادث فقد 

دفعوا احد الاشكالينوهو کونه مر يدا بارادة في غير ذاته ولكن زادوا اشکالا ۱ خر 
وه وکونه ملا لموادث وذلك يوحب حدوثه ثم قد بقیت علیہم بقية الاشكال ول 
ظامراس لال ْ 

واما اهل gh!‏ ذانهم فالوا ان الحادثات تحدث بارادة قدية تعلقت بها فوزتبا 
عن اضدادما الماثلة لها وقول القائل انه لم تعلقت بها واضدادها مثلپا في الامکان هذا 
سواال خطاء فان الارادة ليست الا عبارة عن صفة شأنها gud‏ الثى؛ على مثله 

فقول القائل | میزت الارادة الشي* عن مثلهكقول القائل وجب Jal‏ انك شاف الا 
فیقال لا معنى اه الا ما اوجب انکشاف العلوم فقول القائل 4 اوجب الانكشا فكقوله 
م کان العلم Ue‏ و كان المكن عکنا والواجب Cols‏ وهذا محال لان العم عل لذانہ 
وكذا المكن والواجب وسائر الذوات فكذلك الارادة وحقيقتها تبيزالثيء عن مغله ' 

فقول القائل مميزت الثيء عن مثلہ AAT‏ م كانت الارادةارادةوالقدرة فدرة وهو 


عو اه ٭ 


محال وكل فر بق مضطر الى اثبات صفة شا'نها بیز الشي عن مثله ولیس ذلك الا 
الارادة فکان اقوم الفرق فیلا واهدام سبیلا من ات هذه الصفة و يجملها حادثة 
بل قال هي قدئة متعلقة بالاحداث في وفت صوص فکان الحدوث في ذلك الوقت 
لذلك وهذا ممالا ب تذنى عنه فر بق من الفرق وبه ینقطمااتساسل 3 ازوم هذا السوال 
والان فکا تد القول فی اصل الارادة 

فاعل انها متعلقة بجمیع الحادثات عندنا من حيث انه ظبر ان کل حادث فخارع 
بقدرته وكل تخترع بالقدرة معتاجالى ارادة تصرف القدرۃا ی المقدور وتخ صما به فكل 
مقدور مراد وکل حادث مقدور نكل حادث مراد 8 اسر والکفر والمعصية حوادث ge‏ 
اذا لا الة مرادة فا شاه الله کان وما ۶ يشأ لم يكن فہذا مذهب‌الساف مایت 
ومعتقد اهل السنة احمعبن وقد فامت عليه البراهین 

واما المعتزلة فانهم يقولون ان الماصي كلها والشرور حادثة بغیر ارادته بل هو كاره 4ا 
ومعاوم ان | کنر ما جري في المالمالمعاصي فاذً! ما يكرهه ا کنر مما يريده فهو SNS‏ 
والقصور اقرب بزمہم تعالى رب العالین عن قول الظالمين ‏ . 

فان قبل فكيف باء رما لا یرید وکف يريد any bs‏ عنہ و کف پر ید النجور 

والعاصی وال والقبیح ومر يد cl‏ سفيه 

قلنا اذا کشفنا عن حقيقية الامر ونا انهمباين الارادة وکشنناعه 5-7 
وہنا ان ذلك پر Ser‏ وافقة الاعراض وثغالفتہا وهو -بحانه منزه‌عنا لاعراض فاندفمت 
هذه الاشکالات ويا تی ذلك فی موضعہ ان‌شاء اللہ تعالى ۳ 

( الصفة الامسة والسادسة فيا م (nally‏ ندعی ان‌صا: x Atal‏ بع بصير و بدل 
عليه الشرع والعقل اما الشرع فیدل عايه أ يات من القرارن کنيرة ود ( وهو 

اعم البعیر ) وکقول ابراہیم عليه السلام ( لم تعبد ما لا یسیع ولا ببصر ولا بننی 

عنك شا ( ونع ان الدلیل غير منقلب عليه فی معبودہ وانه کان يعبد م 7 اولا 
Sey‏ في الالزام 

فان فيل انما ارید به العلم 

قلنا اغا تصرف الفاظ الشارع عن موضوعانما اافهومةالسابقة الى الافبام اذ كان 
یل نقدیرها على الموضوع ولا GUE!‏ كونه معيعابصيرًا بل يجب ان يكون كذلاك 
فلا ممنی لك بانكار مافہمہ اهل CLE‏ من ONAN‏ 


o He 


فان قيل وجه alld!‏ انه ol‏ کان معه و بصره حادثين کان مولا" حوادث وهو 
حال وان کاناقدیین فكيف pot‏ صوتامعدوم وکیف يرىالعالم في ا لازل والءا م معدوم 
والعدوم لا Sy»‏ 

قلنا هذا السوال بصدر من معئزلي او oh‏ اما المعتزلي فدفعه هين فانه سل انه 
يمل الحادثات فنقول يعلم الله الان ان Mal‏ كان موجودًا قبل‌هذا فكيف ع في الازل 
انه يكون موجود! وهو بعد لم يكن موجود! فان جاز اثبات صفة تكون عندوجود اما 
علا بانه كاين وفعله بانه سيكون و بعده بانه كانوقبله بانه سیکون وهو لا يتغيرعبر عنه 
بلطم بالعالم والعلية جاز ذلك فى السعم وا معیة والبصر والبصرية+وان صدر من فلسفي 
فهو منکو لكونه Mk‏ بالحادثات المعينة الداخلة في المامي والحال والم تقل فسبيلناان ننقل 
الكلام WW‏ ونثبت عليهجواز عر قد متعلق با ادا کا سنذكره تم اذا ثبت ذلك 
في العم قسنا عليه المع والبضر تک 

واما ا ماك اامقلي فهو ان نقول معلوم ان الق اكل من الخلوق ومعلوم ان 
البصيرا كل عن لا ببصر والسعيم اکل من لا سم فإستيل ان پثبت وصف الکال 
للخاوق ولا شتة لخالق وھذان اصلان يوجبان الاقرار "عة دعوانا فضي ایہما الفزاع 

نان نيل الاناع في قولکم واجب‌ان يكون الخالق ١‏ كل من الخاوق 

فلنا هذا ما يحب الاعنراف به شرع وعقلا والامة والعقلا عون عليه فلا بصدر 
هذا السو “ال من معتقد ومن انع die‏ لقبول فادر يقدرعلى اخاراع ماهو اعلى واشرف 
منه‌فقد اغخلمعنغر يزة الدشرية ونطق لسانه یا ينبو عن قبوله ald‏ ان كان ete‏ ما يقوله 
ولهذا لا نری Wile‏ بمتقد هذا الاعتقاد 

فان قیل النزاع قي الاصل الثاني وهو قولكم'نالبصير | کل وان المع والبصر کال 

فلنا هذا Cay!‏ مدرك بیدیہ‌ة العقل فان الملل کال والسعم والبصر کال ان للعلم 
فانا Ly‏ انه استکال للم والتخيل ومن علم شب وم بره تم راہ استفاد مزید کشف 
وکال فكيف ,قال ان ذلك حاصل للمخلوق ولبس بجاصل لفالقاويقال ان ذلك لیس 
بکال فان | یکن کالا فو نقص او لا هو نقص ولا ه و کال وجميع هذهالافسام Sle‏ 
فظپر ان الق ما کر تاه 

فان فيل هذا یازمکم في الادراك الحاصل بالشموالنوق واللس‌لان فقدهانقصان 
ووجودها کال في الادراك فلس کال de‏ من عل الرايحة SES‏ عل من ادرك بالشم 


ری 


وكذلك بالذوق فاين العلم بالطعوم من ادراکبا بالذوق 

والجواب ات ا حققین من اهل الحق صرحوا باثبات انواع الادراكات مم 
العم والبصر وال الذي هوكال في الادراك دوت الاسباب التي هي مقترنة بها في 
من الاسة والملافاة فان ذلك محال على الله تعالی کا جوزوا ادراك البصر من 
غير مقابلة يينه وبين البصروفي طرد هذا القباس دفع هذا السرؤال ولا مانع منه ولکن 
لا ( يرد الشرع الا بلفظ العلم والمعم والبصر فل يكن لنا اطلاق one‏ ۱ 

واما ما هو نقصان في الادراك فلا يجوز في حقه تعا ی البتة 

فانقيليحرهذا الى اثباتالتلزذ والتامفا در الذي لا ly‏ (بالضرب نافص والعنیین 
الذي لا يتلذذبالجاع ناقص وکذا فساد الشپوة نقصان pid‏ ان لشت في حقه‌شهوة 

قلنا هذه الامو رتد ل على الحدوث وم في انفسبا اذا بحث عنہا نقمانات ونش محوجة 
الى امور توجب الحدوث فالالم نقصان مهو حوجا یسبب هو ضرب والضرب SPAM‏ 
بينالاجسام واللذة ترجعالى زوال الام اذا حققت او ترجع الى درك ما هو اليه 
ومشتاق اليه والشوق والحاجة نقصان فالوقوف على النقصان ناقص ومعني الشهوة طلب 
rel‏ الام میں عند هد ارت و لذة الا عند نيل ما لس وجود 
وکل ما هو عکن وجوده لله فهو موجود فیس یفونه شي» OK‏ يطلبه Cet‏ 
وبنیلہ id.‏ 7 تتصور هذه‌الامور فیحقەتعا ی واذا ( فيل ) ان نقداناًم والاحساس 
بالضرب نقصان في حق ادر وان ادرا که کال وان سقوط الشپوة من معدتہ نقصان 
وثبوتها کال ارید به انه کال بالاضافة الى ضدہ الذي هو مبلك في حقه فصا VE‏ 
بالاضافة الى ملاك لان النقصان خير من الملاك فہو اذا لبس کال في ذاته مخلاف 
العلوهذه الادراكات 

الصفة السابعة الكلام ندعي ان صانم ۳ متك کا اجع عليه المسلورن 
واعم ان من اراد اثبات الكلام بان العقل ais‏ في SIA‏ الق مرددين نحت 
الام والنهي وکل صفة جائز: زة في الخاوقات ند ال صفة و في SE‏ فهو سیف 
شطط اذ يقال لہ٭ان اردت جواز کرم ما مود من جهة الق الذین يتصور 

منهم الکلام b+‏ وان اردت جوازہ على ا موم من الق والخالق فقد اخذت محل 
النزاع مسلا في نفس الدلیل وهو غير مسل*ومناراد اثبات الكلام بالاجماع او 4 
۱ ارسول‌فقدسام نفسه خطة خسف لان الا جاع slats‏ فول الرسو 07 


×× 


فان قیل وجه اسغالته انه ان کان ممه و بصرہ حادثين کان Ne‏ للعوادث وهو 
مال وان كاناقديمين فکیف مع صوقامعدوماً وکیف یری العا في لازل والعالم معدوم 
والعدوم لا يرى 

قلنا هذا السوٴال بصدر من معتزلي او فلسنی اما المتزلي فدفعه هين فانہ سل انه 
بعلم الحادثات فتقول بعل الله الان ان العالم کان موجود| قبل‌هذا فکیف لم في الازل 
انه يكون موجود ! وهو بعد لم يكن موجود ا فان جاز اثبات صفة تکون عندوجود الما م 
علا بانه كاين وفعله بانه سیکون وبعدہ بانه کان وقبلہ بانه سیکون وهو لا يتغيرعبر عنه 
بلطم بالعا م وا'حلیة جاز ذلك فى اعم وا“ معیة والبصر والبصرية+وان صدر من فلسغي 
فهو منكر لکونه Ue‏ بالحادثات المعينة الداخلة في المامي والحال والمتقيل فسبیلدااننتقل 
الكلام Las)‏ وثبت عليه جواز عر قد متعلق بالحادثات کا سنذکره ثم اذا ثبت ذلك 
في الملل قسنا عليه السعم والبضر 

واما السااك ااعقلي فو ان نقول معلوم ان الال اكل من الفاوق ومعلوم ات 
البصير ا كل عن لا ببصر والمعيع الكل من لا عم فبسقعیل ان بشت وصف الکال 
للخاوق ولا acai‏ لتخالق وهذان OMe!‏ بوجبان الافرار Se‏ دعوانا فقي ایہما الفزاع 

نان قل النزاع في فولکم واجب‌ان of‏ اطالق اکل من SIH‏ 

فلنا هذا مما يب الاعتراف به شرع وعقلا والامة والعقلا عون علیه‌فلا بصدر 
هذا السوٴال من معتقد ومن انسع عقله لقبول قادر یقدرعلی اختراع ماهو اعلى و شرف 
منه فقد اخلم‌عن‌غر يزة البشرية ونطق لسانه با ينبو عن قبوله قلبه ان كان یفہم ما يقوله 
ولمذا لا نرى عافلا :متقد هذا الاعتقاد 

فان قيل النزاع قي الام ل الثاني وهو قولکمٴنالبصبر | کل وان السعم والبصر کال 

فلنا هذا ایض مدرك ببديهة العقل فان الم كال وااسعم والبصر كال ثان ab‏ 
انا ينا انه استکال للعلم والخیل ومن علم شیا ول بره ثم راه استفاد مز يد BES‏ 
وکال فكيف يقال ان ذلك حاصل ال مفلوق ولسی بحاصل للفالق اويقال أن ۱3 ا 
بکال فان لم يكن IE‏ فهو نقص او لا هو نقص ولا هو کال وجميع * 
فظہر ان الحق ما ذکرناہ 

فان فيل هذا يازمكم في الادرال الحاصل بالشموالذوة 
ووجودها کال في الادراك فليس کال de‏ من عل الرايحة ” 


رعش 


وكذلك بالنوق فاين العلم بالطعوم من ادراكها بالذوق 

واطواب ات ا حققین من اهل الحق صرحوا باثيات انواع الادراكات مع 
امم والبصر وال الذي ه و کال في الادراك دوت الاسباب التي هي مقترنة بها في 
العادة من ا اسة وال لافاة فان ذلك محال على الله تعالى کا جوزوا ادراك البصر من 
غير مقابلة ببنه وبين المبصروفي طرد هذا القیاس دفع هذا السوال ولا مانع منه ولکن 
لا | يرد الشرح الا بلفظ العلم والمعم والبصر فل يكن لنا اطلاق one‏ 

وما ما هو نقصان في الادراك فلا جوز في aim‏ تعالی البتة 

فانقيليجرهذا الى اثباتالتلذ ذ والتأل+فالحدر الذي لا تا بالضرب نافص والەنیین 
الزي لا یتلذذبالماع ناقص وكذا فساد الشبوة تقصان فینیغی ان نشدت في حقهشهوة 

قلا هذا لامورتد ل على | لحدوث وم 3 انفسہا اذا es‏ عنہا نقصانات وشي حوجة 
الى امور توجب الحدوث فالالم تقصان هو حوج الى سبب هو ضرب والضرب ماس ة ري 
بین‌الاجسام واللذة ترجما ی زوال الا اذا حققت او ترجع الىدركما هو تاج اليه 
ومشتاق اليه والشوق والحاجة نقصان فالموقوف علي النقصان نافص ومعني الشبوة طلب 
الشي: الملائم ولا طلب الا عند ققد المطلوب ولا أذة الا عند نيل ما لبس بوجود 
وکل ما هو عکن وجوده قه فهو موجود فليس یفوته شي“ حتى یکون بطلبہ مشتی) 
و ينيله ملتذً! فل تصور هذءالامور فيحقهتمالى واذا ( قيل ) ان PLB‏ والاحساس 
بالضرب نقصان في حق اغدر وان ادرا که کال وان سقوط الشبوة من ممدته نقصان 
وثبوتها كال ارید به انه کال بالاضافة الى ضده الذي هو مبلك في حقه فصا VE‏ 
بالاضانة الى الملاك لان النقصان خير من الحلاك فو اذا لس کالاً في ذاته SIE‏ 
الم وهذه الادراكات 
, نعي ان صانم العام ا اجم عليه اریت 
لام بان العقل بقفي بجوازکون اغلق مرددين تحت 
lbh‏ تستند الى صفة واحبة في DEI‏ فهو يه 


۰ 
ما مورین من جيه الق الذین بتصور 
< 5 لے o‏ جن کے 
من اغلق واخالق فقد اخدت محل 


اد اثات الکلام بالاجاع او بقول 
فول الرسو عليه السلامومن انكر 


oud‏ سے 


کون الباري متكا فبالضرورة ینکر تصور الرسول اذ معنى الرسول الباغ لرسول 
المرسل * فان لم يكن الکلام متصور في حق من ادعی أنه eae‏ يتصور الرسول 
ومن قال انا رسول الارض او رسول الیل الیم فلا یصفی اليه لاعتقادنا اسقالة 
الکلام ا من الجيل والارض وه ااذل الا لی ولکن من بعتقد ا“تهالة الکلام 
في حق اللہ تعالى ا تحال منه ان يصدق الرسول اذ المكذب بالكلاملا بد ان یکذب 
بتبلِغ الكلام والرسالة عبارة عن تبیغ الكلام والرسول عبارة عن a‏ فلمل الاقوم 
ate‏ وهو الذي سلکناہ في اثبات ال مع والبصرفي ان الكلام لعي اما ان يقال 
مر کل او يقال هو نقص او بقال لا هو نقص ولا هو کال وباطل بقال هو 
نقص اوهو لا نقص ولا کال فثبث کرو انه کال وکل کال وجد SIN‏ فبو 
جب الوجود للفالق بطر بی الاولی کا سبق 
۱ 0 قل الکلام الذي جعاتوه منشا نظرک هو كلام الاق وذلك اما اك 
يراد به الاصوات وا حروف او يراد به القدرة على ایجاد الاصوات واطروف في نفس 
القادر أو يراد له معنی ثالث سواها+فان أريدبه الاصوات والحروف فش حو حوادث 2 
الحوادث ما قي کالات في حقنا ولكن لا بتصور فیامہا في ذات الله wile‏ وتعالى وان 
قام بغیرہ | يكن هو مکل به ب لكان BU‏ بەالحل الذي قام به وان ار ید das‏ 
علي خاتی الاصوات فهو كال ولکن SM‏ ليس CF‏ باعتبار قدرته على خلق 
الاصوات فقط بل باعتبار خلقه للكلام في at‏ والله تعالى فادر على خلق الاصوات 
نله کال القدرة ولکن لا یکون مک به الا اذا خلق الصوت في نفسه وهو تحال اذ 
پصیر به Ye‏ للعوادث فا “محال ان يكون CS‏ وان اريد بالكلام اس ثالث فايس 
مفهوم واثبات ما لا ینم حال 
فلنا هذا ull‏ حم والسوال في جیع اقسامه معنرف به الا نی انکار الم 
الثالث‌فانا معئرفون dé,‏ فيام الاصوات بذاته Me,‏ کونه متك بهذا الاعتيار 
LS,‏ تقول الانسان يسمي OR‏ باعتبار ین احدھا بالصوت واطرف والاخر بکلام 
النفس الذي لیس بصوت وحرف وذلك کال وهو في حق الله تعالى غير حال ولا هو 
دال على الحدوث ونحن لا شت في حق الله تعالى الا كلام الننس وكلام النفس لا 
سبیل الي انکارہ فيحق الانان زائدً! علىالقدرةوالصوت حتي يقو ل الانسانزوكرت 
البارحة في قب ي کلام ويقال في نفس فلا ن کلام‌وهو پر پد ان ينطق بهو بقول الشاعر 


دہ کہ 


لا جبنك من اثير خطہ حت يكون مع الکلام اصیلا . 

ان الکلام لني الفواد lily‏ جمل ات الفوّاد Wo‏ ۱ 
وما ينطق به الشعراء يدل على انه من ال جليات التي يشتوك کافة اطلق في کا 

فان قیل كلام النفس بهذا التاویل معترف به ولكنه لیس خارجًا عن العلوم 
والادرا کات وليس جنس براسه البتة ولكنما !ميه النا س کلام النفس وحديث التفی 
هو العلم بنظم الالفاظ والعبارات وتالیف المافي ااعاوہة على وجه خصوص فليس في 
القلب الا معائي معاومة By‏ العاوم والفاظ مسموعة هي معاومة بالسماع وهو Cis!‏ م 
معاوم اللفظ وينضاف اليه تاليف الەانی والالفاظ على ترتیب وذلك فمل !مى فكرًا 
وتسیی القدرة التي عنها يصدر الفعل فوة مفكرة* فان اثبتم في النفس BE‏ موی نفس 
الفکر الذي هو ترتيب الالفاظ والعافي وتاليغها وسوى القوة الفکرة الي هي قدرة ہیا 
وسوی 9 اف مغتترقها وموعها وسوی الع بالالفاظ المرتيةمن ا روف مفترقها وھوعھا 
فقد ا ! مرا منکرا لا نعرفه وایضاحه ان الکلام اما اس او نعي او خبر او AB‏ 
اما ابر فلفظ یدل علىعلم في تفس ا خبرفنء الشىء Jey‏ اللنظ الموضوع للد لالة 

على فک الشيه کالضرب مثلا فانه معنى .علوم يدرك باس ولفظ الضرب الذي هو 
مكلف من الضاد والراء والباء الذي وضعته العرب لادلالة على ا لمنی المحسوس ون 
معرفة اخری فكان له قدرة على GLAST‏ هذه الاصوات باسانه وكانت له ارادة للد لالة 
وارادة لآكتساب اللفظ م منەقولہ ضرب by‏ يفتقر الى امس ز ند على هذه الامور فكل 
ا قدرتوه سوى هذا خن نقدر نفيه ويتم مع ذلك فوللك ضربو یکونخبر اوکلاما+ 

واما الا“تخبار فہو دلالة على ان في النفس طلب معرفة 

واما 'لامر فهو دلالة على ارت في النفس طلب فعل المامور وعلى هذا يقاس النغي 

وسار الاقسام من الكلام ولا | خرخارج عن هذا وهذءالجلة ans‏ حال عليه 
كالاصوات و بعضپا موجودة لله كالارادة والعلم والقدرة* واما ماعدا هذا فغیر مفبوم 
والجواب ان الكلام الذي نريده gas‏ زايد علىهذه EN‏ 080 و 

من افسام الکلام وهو الامر حتی لا يطول الکلام ae‏ 

فتقول فول‌السید لغلامہ لفظ بدلعلى gulls ue‏ ا لمدلول ade‏ 3 اسه كلام 

ولس ذلك Gt‏ مما دک وه ولا حاجةا ی الاطناب في التقسجات Ayn ily‏ ده ما اراد 


on} 
a 38ت نے دس جٗھٗخوعپمیفہ سر وی‎ 
الى الامراو الى ارادة الدلالة وحال ان يقال انه ارادة الدلالة لان الدلالة تستدعی‎ 
مداولا والمدلول غير الدليل وغبرارادة الدلالة ومحال ان بقال‌انه ارادة الا مر لانه فد‎ 
يامر وهو لا يريد الاءتثال بل بکرہہ کالذي بعنذر عند الساطان ا ام يقتله نویه‎ 
على ضرب غلامه بانہ انما ضربہ لعصيانه وايثه انه يامره بين يدي مك فيعصيه ناذا‎ 
اراد الاحتهاج به وفال للغلام بين‌بدي اللاك غ فافي عازم عليك باص جزم لا عذر لك‎ 
CS فيه ولا يريد ان لقوم فهو في هذا الوقت مر بالقيام قلعأ وهو غير مر يد للقيام‎ 
فالطلب الذي قام بنفسەالدي دل لفظ الامر عليه هو الكلام وهو غير ارادة القيام وهذا‎ ٠ 
عند المصنف‎ ly 
ليس با مرعلى القيقة ولكنه موم انه امر‎ ae فان قيل هذا‎ 
هذا باطل‌من وجبين احدها انه لویکن مرا لما تمہد عذره عنداللاك ولقیل‎ Ls 
ان رید‎ Set لهانت فيهذاالوقت لا بتصور نك الامر لان‌الاعر هوطلب الامتثال و‎ 
الان‌الامتثال وهو سبي هاکك فكيف تطمع فيان تحتج ببعصيتك لامرك وانتعاجز‎ 
عاجز عن ارادة مافیه هلا كاك وفي امتغاله هلا كك ولا شك في أنه‎ cil عن اءره اذ‎ 
ومیدة لعذره وحجنه بعصية الامر فلو تصور الامر‎ bb قادر على الاحتجاج وان حمتہ‎ 
کراهته الامثثال لا تصور احتجاج السيد بذلك البتةوهذا قاطع في نفسه لن ناملہ‎ gad مع‎ 
الواقعة للنتيين وحلف بالطلاق الثلاث اني امرت‎ Sod الثاني هو ان هذا الرجل‎ 
فعصي لاف يكل مسلم بان‌طلاقة‎ LIM العبد بالقيام بين يدي ا ماك بعد جریان عتاب‎ 
ان بقول انا اعم انه “یل ان ترید في مثل هذا الوقت امتثال‎ atl غير وافع ولیس‎ 
الفلام وهو سیب هللا كاك والامر هو ارادة الامتٹال فاذا ما امرتهذا لو قاله ا ممتي فهو‎ - 
باطل بالاتفاق فقد انکشف الغطاء ولاح وجود معنی‌هو مدلول اللفظ زايد اعلى ماعداء‎ 
وهو جاس مخالف العلوم والارادات والاعتقادات‎ CYT من المعافي وٹخن سی ذلك‎ 
بالكلا القديم*‎ gal وذلك لا سو تعا ی بل يحب ثبوته فانه نوع رکلام‌ناذا هو‎ 
واما الحروف فهی حادثة وهي دلالات على الکلام والدلیل غير ا لمداول ولا يتصف‎ 
بصفة المدلول وان كانت دلالنه ذاتي ة کالهال انه حادث و بدل علی صانم قدي نن این یعد‎ 08 
ان تدلحروف حادثة على صفة قدية مم انهذه دلالة بالاصطلاح ولا كان كل کلام‎ 
واصوان ويعوجهلمعلى هذا‎ Gym الضعفاء فل يشبتوا الا‎ AS ١ اللفسدقیقا زل عن ذهن‎ _ 
المذهب اسئلة واستبعادات نشيرالى بعضہا ليستدل بها على طريق الدفع في غيرها‎ 


Gove 


( الاول) قول‌القائ ل كيف "تم موس یکلام لله تعالى اعم صوت وحرفا فان فلم 
ذلك فاذا لم مع کلام اللہ فان کلام الله لیس يحرف وان | مع حرف ولا صوتا 
تکیف يسمع ما . لبس بحرف ولا صوت 
لا مم کلام الله تعالى وهو صفة قدية قايمة بذات الله تعالى لیس جرف ولا 
صوت فقول US‏ عم کلام al‏ تعال یکلام من لا بغہمم الطاوب من سوال كيف 
وانه ماذا يطلب به وبا ذا يمكن حوابه فللفہم ذلك حتى تعرف احالة SW‏ فتقول 
المع نوع ادراك فقول القائل كيف "عم کقول القائل كيف ادرکت يجاسة النوق 
حلاوة السكر وهذا السوال لا سبيل الى شفائه الا بوجهين احدها ان نل سكو الى 
ذا السائل حتی يذوقه ويدرك طمه وحلاوته فنقول ادرکت انا کا ادرکته انت 
الان وهذا هو الجواب الشافي والتعر یف التام 
( والثاني ) انيتعذر ذلك اما افقد السکر او لعدم الذوق في السائل لاسکر فتقول 
ادرکت مہ کیا ادرکت انت حلاوة المسل SS‏ هذا جواب) صوابا من وجه 
وخطاء من وجه اما وجه كونه صوابا فانه تعر يف بشي پشبهالسوول عنہ من وجه 
وان کان لا يشبهه من کل الوجوه وهو اصل اخلاوة فان طم العسل يخالف طم اکر 
وان قار به من بعض الوجوه وهو اصل الاو وهذا غایة المكن فان لم يكن السائل 
قد ذاق حلاوة شی اصلاً تعذر حوابه et‏ ما ن1 ae‏ وكان كالعنين يسال عن 
al‏ الماع وقط ما ادرکه فجتنع تفبيمه الا ان نشبہہ له الالة التي بد ركا الجاع 
يلذة الا کل فیکون خطاہ من وجه اذ لذة الجاع ay‏ التي يد ركبا ا جامع لا تساوي 
الحالة التي يد ركبا الآ كل الا من حيث ارت موم اللذة قد علها فان لم يكن قد 
. التذ بشيء قط تعذر اصل الجواب وكذلك من قال كيف ”عم کلام الله تعالی فلا 
يكن شقاوه في السوٗال الا بان أسمعه کلام الله تعالي القديم وهو متعذر فان ذلك من 
خصائص الکلي عليه السلام نفن لا نقدر على اسماءہ او تشبيه ذلك بشي * من"عوعاته 
. ولس في مسعوعاته ما پشبه کلام الله تعالی فا کل *-موعانه التی الفہا اصوات 
والاصوات لا تشبه مالبس باضوات فیتعذر angi‏ الاصملو سأل وقال GS‏ تسعمون 
انتم الاصوات وهو ما عم فطصوتا لم نقدر على جوابه فانا انقلنا کا ندرك انتالیصرات 
فهو ادراك فيالاذن كاد را كالبصر في المين كا نهذ اخطأ فان ادراك الاصوات لا يشبه 
الاقتصاد - بام * 


on 
رس یہ‎ 
يرى رب الار باب‎ AS sla ابصار: الا إوان فول ان هذا السوثال محال بل لو قال‎ 
لانه يأل عنكيفية ما لا كيفية له اذ معنی قول‎ MEY افی۔الآخرۃ كان جوابه محالاً‎ 
القائل كيف هو اي مثل اي شي هو ما عرفناه ٭ فان کان ما پسال عنه غير ماثل‎ 
وم يدل ذلك عي عدمذات الله تعا ی فكذ لك تعذره‎ We عرفه ٭ کان اواب‎ ac Zh 
بل ينبني ان يعتقد ان كلامه “يانه صفة قدعة‎ dla هذا لايدل على عدم کلام اللہ‎ 
لین كثلبا شي» ٭ کان ذاته ذات قدیة لبس كثلها شي“ »وکا ترى ذانه رواية الف‎ 
خالف اروف والاصوات‎ Clee روية الاجسام والاعراض ولا تشبهها فبسمع کلامه‎ 
Nee So. 
الاستبعاد الثاني © ان يقا کلام الله جانەحال فی الصاحف ام لا فان کان‎ 3 
لا فهو خلاف الاجاع لذ احترام العف‎ ald في الادث فان‎ gall حمل‎ US YW 
ولس ذاك‌الا لان فيه کلام الله تعالى‎ Ane جم عليه حتی حرم على انحدث‎ . 
فتقول کلام الله تعالى مکتوب في المصاحف محفوظ في القاوب مقروہ بالالسنة واما‎ . . 
اند وابر وامکتابة والحروف والاصوا تكلباحادثة لانها اجسام واعراض في اجسام‎ 5 
فكل ذلك حادث ٭ وان قانا انه مكعوب سيف العف اعني صفة تعالى القدم ل یازم‎ 
بة في الكتاب لم يازم منه أن‎ mar ان 308 ات القديفي الصح فک انا اذا فلنا‎ 
تكون ذات النار حالة فيه اذ لو حلت فيه لاحترق العف ومن تكلم بالنار فا و کانت‎ 
ذات النار بلسانه لاحترق لسانه فالنار جسم حار وعليه دلالة هي الاصوات القطعة‎ 
لقظيعا يحصل منه النون والالف والراء فالحار الحرق ذات المدلول عليه لانفس الدلالة‎ 
فكلك انکلام القدع القائم بذات اللهتمالى هو المدلول لا ذات الدليل واحروف ادلة‎ 
ماود دہ تی سو ها جرمة فد فلك وجب احترام ا میں لان فيه دلالة‎ 
الله تعالی‎ die’ علی‎ 
الاسنبماد الثالث 46 ان القران کلام الله تمللی 1 م لا + فان فلم لا فقد‎ 0 ۰ 
'خرقتم الاجماع وان فلع نم فا هو سوی اطروف والاصوات, 2 ان قراءة القاری«‎ 
اروف والاصوت* فنقول ها هنا ثلاثة الفاظ قرا ة وعقرو وقرآ ن اما مقرو غہو کلام‎ of 
اللہ تعالی اعني صفته القديه القايمة بذاته واما القراءة فعي في اللسان عبارة عن فعل‎ 
لفاریی؛ الذي کان ابتدا۔ بعد ان كان تارکا لله ولا معني لحادث الا انه ابیدی بعد‎ .. 
ان یکی فان کان اخصم لا ینبم هذا من الحادث فلنتر له لفظالحادث والخلوق ولكن‎ 


نقول القرااة فعل ابنداء القاری» بعدان لم يكن يفمله وهو حسوس Be‏ واما © القرآن 
فقد بطلقی و یراد به yl‏ فان اربد بەذاك فہو قدمغير خلوق وهو الذي اراد ةالسلف. 
رضوان الله عليهم بقوهم القرا نكلام اله تعالیغیر مخلوى اي القرو بالالسنة وان اربد 
به القراءة الي ہی فمل القاری: ففمل القاری" Y‏ لسیق وجود القارى«وما لا إسبق وجود 
الحادث فبو حادث وعلی BE!‏ من يقول ما احدثته باختياري من الصوثوتقطيمهو كدق 
ESL‏ غنه فبله فهو قدي فلا ينبني ان يخاطب و يكلف بل يذبغي ان بعل السکین 
انه ليس يدري ما يقوله ولا هو يفهم معنى احرف ولاهو يل معني الحادث ولو كلها لم 
انه في نضه اذا كان Gye‏ کان ما يصدر عنه G se‏ و ان القدعلا ينتقل الى ذات 
حاوثة فلنترك التطو بل في الجليات فان قول القائل بسم الله ان ۸ تكن السين فيه بعد 
الباء'لم يكن OLS‏ بل كان خطاء واذا کان بعد غيره ومتأخرًا عنه و US‏ يكين قدا 
وتحن نر يد بالقد ما لا يئاخرعن غيره Wel‏ 

> اتاد اع € قوم احجعت الامة على ارت القراان متجزة للوسول عليه ٠‏ 
السلام وان هکلام اله تعالی فانه سور وایات وا مقاطع ومفاتحج وكيف یکون لد مقاطع 
Fling‏ وکیف بنقسم بالسور والایات وکیف یکون القدم معجزترسول عليه السلام 
والمجزۃ في فعل خارق للعادة وکل فعل فهو خاوق UG‏ یکون کلام الله تعالی Gab‏ 

قانا اتتکرون | ن لفظ القرأن مشترك بين القراءقوالقروًام لا فان اعترقم به فکل 
ما اورده gad te‏ وصف القراٴن‌باہو قد Med AK‏ نكلام الله تعالیغیر She‏ 
اړادوا Alla‏ 2 وکل ماوصفوه به مالا يحت ماد مککونہسوراو ابات وطامقاطم ومفاتج 
ارادوا به العبارات الدالةعلي المغة القديمة الى هي قرا قرأ واذا ضار الاسم مشترکا = 
التناقضی الاجاع منعقد على ات لا قدم الا الله تعالی والله تعالى يقول ( حتی عاد 
AT‏ جون القدی ) ولكن نقول ١‏ سم القدم مشترك بين معنيين فاذا ثنت هن وجه | 
ستل نفیه‌من‌وجه اخر نگذا سر نوهو جواب ع نكل كا پوردونه من الاطلاقات 
المتناقضة فان انکروا کونه مشترکا 

jas‏ اما اطلاقه لارادة Jad all‏ عليه کلام السلف رضي ai‏ عنهم rr‏ أن 
كلام الله سمانەغیر مخلوق' مع علهم بانهمواصواتهنم وفر ین ae‏ نت وا < 
اطلاقه لار ادة القراءة فقد قال الشاعر ١‏ ۱ 

ضحوابائعظ عنوان الجود به _ ضع الیل 5 وقرآنا 


و 


. يعني. القراءة وفد قال رسول اه صلی المعليه وسل ما اذن‌الله لشيء کاذنه لبی‌حسن 
لو بالقرآن والٹرنم یکون بالقرا*2 وفال کافة السلف القران کلام اللہ غي مخاوق 
وقالوا القرآن محزۃ وي فمل الله تعالى اذ لوا ان القدی لا ایکون مرا فبان انه اسم 
مشارك ومن لم یفہم اشتراك الفظ ظن ثاقفا في هذه الاطلاقات ۱ ۱ 
ہل الاستبعاد امس ان بقال معلو م انه لامسعوع الا نالاالاصواتوكلام الله مسعوع الان 
بالاجماع و بدلیل قوله تعالی( وان احد منالمشركين استهارك فاجره حتی مهم كلام الله) 

فنقول ا نکان ااصوت ا'خوع للشرك عند الاجارة ه وکلام ان تعلیالقدع لام 
بذاته فاي فضل لومی عليه السلام في ختصاصه بكونه كلما لله على امش ر کین وم-تمون 
ولا. يتصور عن هذا جواب الا ارت نقول *سموع موسی علي هالسلام صفة قدئة قائٌة 
al‏ تمالى و“عوع المشرك اصوات دالة على تلاك الصفة وتبين به على القطم الاشتراك 
اما في اسم الكلام وهو سمية الدلالات‌بامم الداولات فان الكلام ع کلامالافس G22‏ 
' ويكن الالفاظ لدلالتها عليه Cay!‏ تس ی کلام کا تی علا اذ يقال معمت‌ط فلان وانما 
سعم کلامه الدال على عله واما في امم اسعوع فان الفهوم العلوم ماع غيره قد “می 
سی کی يقال “عصت كلام الامیر على اسان رسوله ومعلوم ان کلام الامير لا بقوم 
بلسان رسوله بل ا عو ع کلام الرسول الدال على كلام الامير فہہذاعا اردنا ان 
نذ كره في ایضاح مذهب اهل السنة في کلام النفس اامدود من الفوامض و بقیةا-کام 
الكلام نذکرها عند التعرض لاحکام ااصفات 
# القسم الثاني من هذا القعطب ٠€‏ 
في احكام ال فات‌تامقما پشترل فیا او يفترق وثيار بعة احكام المي الاول) ان 
الصفات السبعة التي دللناعلیها لست الذات بل ہي زائدة على ال ات فصائم الما تعالى عندنا 
عام بعلم وحي يحياة وفادر بقدرةهكذا في جميع الصفات وذهبت المزلةوالفلاسفة ال یانکار 
285 وفالوا cual‏ ذات واحدةفديةولا يجوز اثبات ذوات قدي ةمتعددة واغاالدلیل‌یدل 
على كونه عا فادرا حیا لا على العم والقدرة والياة ولنمين الملل من الصفات حتي لا 
che‏ الى تكزير جميع الصفات و زگموا انالملمية حال للذات وليست بصفة لكنالمعئزلة 
ناقضوا في صفتین اذ قالوا انه مرید بارادة زائدة على الذات ومتکل بكلامهوزائد على 
الذات الا ان الارادة Ye‏ في غير محل والكلام يخلقه في ate er‏ ویکون هو 


لف 


لمتكم به والفلاسفة طردوا فیاسپم في الارادة واما الکلام فانهم قالوا انه متکل ot‏ 
انەیخلق فی ذات البي عليه السلام مماع اصوات منظومة اما فيالنومواما فياليقظةولا یکون 
الاك الاصوات وجود من خارج البتة بل في “مم النبی کا بری النائم اشخاصا لا وجود 
ما ولكن تحدث صورها في دماغه وكذلك مع اصوات) لا وجود لها حتی ان اطاضر 
عند النائم لا مم والنائ قد ؛ مع ويهوله الصوت ا ائل و ay‏ و ينتبه خائقاً مذعودا 
و ز موا ان الي اذا کان عالي الرتبة في النبوة ينئعي صفاء نفسه الى ان بری في اليقظة 
صور| مجيبة و عم منها اصواتا منظومة جفظہا ومن حوالیه لا يرون ولا tt‏ 
وهذا العنی عدم برؤبه الملائكة وسیاع القرآن «نهم ومن لیس في الدرجة 
العالیة في النبوة فلا بری ذلك الا في النام فہذا نفصيل مذاهب الضلال والغرض 
اثبات الصفات والبرهان القاطم هو ان من ساعد على انه تعالى عالم فقد ساعد على ان له 
Ve‏ فان ا لموم من قولنا He‏ ومن له عل واحدفان العاقل يعقل G5‏ و يعقلها علی حالة وصفة 
بعد ذلك فيكون قد عقل tie‏ وموصوقًا والصفة عم Ne‏ وله عبارتان 

احدهرا ظو يلةوثي ان نقو ل‌هذه ال ات قد قامبهاءل والاخرى وجيزةا وجزت بالتصر يف 
والاشتقاقوي ان الذات عالة ك نشاهد الانسان ما ونشاهد نعلا ونشاهد دخول 
رجله في النمل فله عبارة طو بلة وهو ان تقول هذا الأخصی رجله داخلة في نعلهاو نقول 
هو منتعل ولا معنی لكونه منتملا الا انه ذو نملوما يظن من ان قیام ال بالذات يوجب 
الذات حالة تمی عالیة هوس محض بل الما هي ا الة فلا معنی لکونہ عات الااکون 
. الذات على صفة وحال تللكالصفة الخال JIN Py‏ فقط ولكن من بااخذ المعافي من الالفاظ 
فلا بد ان بغلط ۱ 

فاذا تكررت الالفاظ بالاشتقاقات فاشتق‌اقی صفة العام مرت افظ العم 
اورت هذا الغلط فلا ينبغي ان يغتربه وبهذا ببظل جيع ما قيل وطول من الملة 
والمعلول و بطلان ذلك جلي" باول المقل ان لم یتکرر على سمه ترديد تلاك الالفاظ 
ومن علق ذلك بن مہ فلا يمكن نزوعه منه الا بکلام طویل لا يجتمله هذا الختصر 
والحاصل هو انا نقول din hall‏ وا متزلة هل المفهوم من قولنا le‏ عين المفهوم من قولنا 
موجود ! وفیسه اشارة الى وجود وز يادة فان قالوا لا فاد | کل من قال ہو موجود ع۸ 
كانه قال هو موجود وہذا ظاہر MSY!‏ واذا كانفي مفهومه ز بادة فتلاک الز يادتهل 
څې مختصة بذات الموجودام لا٭ فان فالوا لا نپوتعال اذ يخرج به عن ان یکون وصبا له 


wh 


nee و ور‎ IY 
بالذا ت‌الوجوده‎ iat | sab Jl لا نعني اب ذلك وي‎ of وان کان "فده بذائه‎ 

ازاندة على الوجود التي يسن ان يشعق للوجود dated‏ منه ا سم العام فقد ساعدتم على 
المعني وعاد الفزاع الى اللفظ وان اردت ابراده على الفلاسفة 

فلت مفهوم قولنا قادر مغهوم قولنا عالم ام غيره فان كان هو ذلك بعينه نكأنا قلا 
قادر قادر فانه تکر ار حض وان كانغيره فاذا هو الرادفقد ات مفيومين سم يعبر 
عنه بالقدرةوالا . خر ورجم‌الانکار الىاللفظ 

فان فیل قو | مر مفهومه عين الفهوم‌من قول 1 | مر وناهوتخبر او 77 
فبو تكرار حي وان کان غيره فلیکن له کلام هو امر وا خر هونهي وأ خرهوخار ولیکن 
خلا ب کل شي« مفارقًا لطاب غيره وكذللك مفبوم فول انه عم بالاعراض اهو عين 
مغهوم فول أنه عالم بالجواهر او غیرہ٭فان کان‌عینہ فلیکن‌الانسان الما وهر عا بالعرض 
ین ذال الم حتی پتعلق عل واحد بتعلقات مختلنة لا lg‏ ما٭وان کان غيره فلیکن 
له علوم مختلنة لا نها ما وكذلك الكلام والقدرة والارادة وکل صفة لا نهاية امتعلقاٹھا 

ينبغي ان لا يكون لاعداد تلا الصفة نهاية وهذا حال فان جاز ان تكون صفة واحدة 
ee‏ هي الا وهي النهيوشي اغبر وتنوب عنهذه. الختلفات جاز ان تکون صفةواحدة 
تنوب عن العم والقدرة والياة وسائر الصفات م اذا Sle‏ ذلك جاز ان ن تکون الفات 
بنفسها كافية ويكون فيها معنی القدرة lls‏ وسائر الصفات من غير ز يادة وعند ذلك 
ex‏ مذهب الممتزلة والفلاسة . 

والجواب ان ثقول هذا السو ال يحرك فطبا uct‏ من. اشکالات اسنات ولايليق 
حلبا بالختصرات ولكن اذا سبق الق الى ايراده فلنرمز الى مبداٴ الطر يق في حله وقد 
كاع عنه AST‏ الحصلين وعداوا الى السك بانکتاب والاجماع وفالوا هذه الصفات قد 
ورد الشرع بہا اذ دل الشرع على العم وفہممنه الواحد لا dle‏ والزائد على الواحد ایرد 
فلا يمنقده وهذا لا يكاد يشفي فانه قد ورد بالام والنهي والخبر والتوراة والانجيل والقران 
فا oil‏ من ان يقالا لام غبر النهي والقرا أنغير التوراة وفدورد يانه تعالى یم السروالعلانية 
والظاهر والباطن والرظب والياس وهل جرا الى ما بقل القران عليه 
فلمل ا موا مانشور الى مطلع تحقيقهوهو ان كل فر یقن العقلاء مضطزالی ان يعترف بان 
الدئیل قد دل على احص زا تدعلى وجودذات الصانم سجمانه وهو الذي بمبز عنه dle ail‏ وقادر 
وغيزه والاحقالات فيه ثلاثة طر فانووأسبطة والاقتصاد افر ب الي السداج اما الطرفان 


ow} 


فاجدها في النفر بظوهوالافتصار مى ذا تواحدة توكدي حميع هذه ا لماي وتتوب عنها کا 


قالت الفلاسفة او الثاني. طرف الافراط وهو اثبات صفة لا نپاية لاحادها من الماوم 
والكلاموالقدرة وذلك بسب عد دمتعلقات‌هذهالصفات‌وهذا اسراف لاصاير اليه الا بعضی 
المعئزلة و بعض الکر امية 

راراي الال هو القصدوالو طوهو ان نال فا ت لاختلافبا درجات فی التقارب 
والتباءد فرب شیئین مختلفين بذاتيها کاختلاف المركة والسکون واختلاف القدرة 


والعل والجوهر والعرض ورب شيئينيدخلان ڪن جد وحقبقة واحد ولا ختلفانلذانیما 


وانما يكون الاختلاف lad‏ من جهة لمفاير التعلق فليس الاختلاف بين القدرة وال 

کالاختلاف بین الم پسوادوالعل سواد اخراو بیاض 22 اذ حددتالطم جد 

دخل فيه العلم بالعلوما ت كلبا ٠‏ : ۱ 
فنقول الافتصادفي الاعثقادان يقال کل اختلاف برجم الى تبان الذوات باففسها 


فلا یکن ان یکنی الواحدمنها و ينوب عن الختلفات فوجب ان کون الع غير القدرة 


وكذلك الحياة وكذا الصفاتالسبعة وان تکون الصفات غير الذات من حيثان البايعة: 
بین الذات الموصوفة و بین الصفة اشد من الماینه بين الصفتين 
واما العم بالشيء فلا یخالف ال بغيره الا من جهة تعلقه بالتعلق فلا ببعد ان 
يز الصفة القدعة بهذه ااصية وهو ان لا بوجب تباین التعلقات فیها نا ی 
فان قیل فلس في هذا ery‏ وا برالاشکال لان ك اذا اعترفت باختلاف ما سيت 
اختلاف اللعلی فالاشكال فام فا لك والنظر في ضيب الاختلاف بعد وجود الاختلاف 
" فافول poll ale‏ لذهب معسین ان بظبر علي القطع ترج اعتقاده عل اعتقاد 
غیرہ وقد حصل هذا علي القطع اذ الا طر یق الا واحد من هذه الثلاث او اختواع 
رابع .لا يعقل.وهذا الواحد اذا قو بل بطرفيه لمتقابلين لدعم على القطع رجانه واذ ۾ یکن 
بد من اعتقاد ولا معتقد الا هذه الذلاث وهذا اقرب الفلاث فب اعتقادہ وان بق‌ما 
يحبك في الصدر من اشكال يازم على هذا واللازم علي غيره اعظم منه وتعليل الاشكال 
ممکن اما فظعه بالكاية والمنظور فيه هي الصفات القدية التعالية عن افہام اللو فهو 


امرعتع الا بتطو يل لا يحتمله الكتاب هذا هو الكلام العام 


دام a gil‏ فان خصیم بالاستفراق بین القدرة والارادة 
ونوا جاژن یکو ن‌فادر ابغبرقد رةجاز ان یکون‌مر ید ابخبر ارادتولا فان 
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hich 
فان قبل هو فادر لنفسه فلذلات کان فادر! على یع القدورات ولو کان مر بدا‎ 
لنفسه. لكان مر يدا لح اارادات وهو محال لان ااتضادات يكن ارادتها علي البدل لا‎ 
بالضدین‎ Glad على ا جع واما القدره ٹیجو زان‎ 
والجواب ان نقول قولوا انه مرید لنفسەئم ختصی ببعض الحادثات المرادات کا فلت‎ 
افعال ایوانات والشولدات‎ ade قادر انفسه ولا تتعلق قدرته الا ببعض الادثات‌فان‎ 
خارجة عن قدرته وارادته جیعاً عند 5 فاذا جاز ذاك في القدرة جاز في الارادة ايض‎ 
واما الفلاسفة فانهم ناقضوا في اتکلام وهو باطل من وجھین٭احدھا قوم ان الله‎  - 
متکل مم انهم لا یثبتون کلام النفس ولا یثبتون الاصوات في الوجود واغایشنتون‎ Sls 
في اذن البي من غير صوت من خارج ولوجاز ان يكو نذالكها‎ GEL سماع الصوت‎ . 
ك لوجود‎ Fs يحدث في دماغ غيره موصوفًا بانەمتکامجاز ان بکون موصوفا بانه مصوت‎ 
في غيره وذلك محال ٭ والثاني ان ما ذكروه رد للشرع كله فارن‎ Sly الضوت‎ 
ماید ركه النامخيال لا حقيقة لەفاذا رددت معرفةالنبي تکلام اللہ تعالى الى الیل الذي‎ 
هولاء لا يعتقدو ن‎ BEL يشبه اضغاث احلام فلا پٹتی به النبي ولا يكون ذلك علا‎ 
باطلاقعبارات احترازٌ امن السيف والكلام؛ معهم في‎ Ak الدين والاسلام واا‎ 
اصل الفمل وحدث العام والقدرة فلاتشتغل معهم بہذہ التفصیلات‎ 
فان فيل افتقولون ان صفات الله تعالى غير الله تعالى‎ . 
قلنا هذا خطاء فانا اذا قلنا النهتعالى فقددالنابەعلی الذات معالصفات لا علي الذات‎ 
جردھا اذ اسم الله تعالی لايصدق على ذات قد اخلوها عن صفات الا ية کا لا بقال‎ 
الفقه غير الفقیه ويد ز ید غيرز يد و بدالتجار غير النجار لان بعض الداخل في الاسم‎ : 
“لا بکون عین‌الداخل في الام فيد ز بدلیس هوز يدولا موغیرز يد بلكلا اللفظين‎ 
حال وهكذا کل بعض فلس غير الكل ولا هو بعينهالكل, فلوقيل الفقه غير الانسان فهو‎ 
تجوز ولا يجوز ان يقال غير الفقيهفانالانسان لا يدل على صفة الفقه فلا جرم يجوز‎ 
ان يقال الضفةغير الذات التي ثقوم بها الصفة کا بقال العرض اقا بالجوهر هو غير الجوهر‎ 
على "معني ان مفهوم اسمہ غير مفهومامالا خر وهذا حصر جايز بشرطین‎ 
ان لا)ینہم‎ Bitty ( احدها ان لا نع الشرع من اطلاقه وهذا ختص باه تعالى‎ 
من الغير ما يجوز وجوده دون الذي هو غیرہ بالاضافات اليه.فانه ان فيم ذلك لم يمكن‎ 
ان يقال سواد ز يد غیرز بد لانه. لا يوجد دون ز يدفاذا قد انکشفبہذا ما هوحظ‎ 


۰ نك 


gal!‏ وما هو حظ اللفظفلا معني التطو یل‌فياطلیات 
الحم الثاني في الصفات ندعي ان هذه الصفات كلما قايمة بذانہ لا يجوز أن بقوم شي“ 
منها بغير ذاتهسواه كان في محل او لم يكن فيمحل واما الممتزلة فانهم حكوا با نالارادة 
لا تقوم بذاته Sls‏ فاتها حادثة ولبس‌هو محلا حوادث ولا بقوم بعل آخر لانه يوادي 
الى ان يكون ذلك ا حل هو المرید به فعي توجد لا فی مل وزموا ان الكلاملا بقوم 
بذاته ay‏ حادث ولکن بقوم بجسم هو ge ole‏ لا يكون هوالمتكلم به بل Al‏ 
به هو ألله ale‏ + اما البرهان على ان الصفات يذغي ان نقوم بالذات فهو عند من فهم 
ماقد مناه مستذني عنه فان الد لیل لاد ل على وجود الصانع یجان د ل بعد علی ان الصانم تعالى بصفة 
كذا ولا نعني بانه تعالیعلی صفة كذا الا انهتعالمعلي تل كالصفةولا فرق بين كونه على 
تلك الصفة و بین‌قیامالصفةبذاتەوقد ly‏ انمفهومقوناع واحدو بذ اته تعا ی ءا واحد وم 
فولنامر يدوفامت بذانه تعالىارادة واحد قومفهوم قولنا لم م6 بذاته ارادةولس عر يد واحد 
فقسعینہ الذات مريدة بارادة تم به كأسميته مرکا بجركة انم به واذا ‏ تم الارادة 
به فسواء كانت موجودة او معدومة فقول القائل أنهمريد لفظ خطا لا معني له ومکذا 
لمتكم فانه متكلم باعتبا رکونہ محلا IE‏ اذ لا فرق بین قولنا هو متكا و بين قولنا قام 
الكلام به ولا فرق بين قولنا لیس بتكل وقولنا لم یقم بذاته کلام کا في کونه مصوئ 
وم رکا ole‏ صدق على الله تعالمى قولنا لم یتم بذاته کلام صدق قولنا لبس بتکم WY‏ 
عبارتان عن معنی واحد والجي من قولم أن الارادة توجد لا في حل نان جاز وجود 
صفة منالصفات لا في عل فز وجودالعلم والقدرة والسواد والمركة بل الكلام فل فالا 
gle‏ الاصوات نی يحل GH‏ في غير حل ٠‏ وانلم بعقل الع وت الا فی محل لانه عرض وصفة 
SG‏ الارادة وأو عكس هذا لقيل انه خلتی کلاما لاني مل وخاق أرادةفي Jot‏ لكان المكس 
کالطرد. ولكن لا كان اول الخاوقات che‏ الى الارادة وا مل مخلوق | يمكنهم ثقدير 
محل الارادة موجود ! قبل الارادة فانه لا محل قبل الارادة الا ذات الله تعالى ول 
يجعلوه Je‏ للحوادث ومن der‏ محلا Galt‏ اقرب حال منهم فان MET‏ وجود ارادة 
في غير محل واستهالة کونه مريد! بارادة لا ثقوم به واسيمالة حدوث ارادة حادثة به بلا 
ارادة تدرك ببدية العقل او نظره اللي فبذه ثلاثة استهالات جليةواما MB!‏ كونه 
محلا موادث فلا يدرك الا بنظر دقيق کا سنذکره 


الاقتصاد > ۹ ¥ 
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الحم الثالث ان الصفات YS‏ فدية فانها ان كانت حادثة كان لدم میا ۲ 
oy‏ وهو حال او كان بتصف إصف ةلا ثقوم به وذللكاظبر استمالة کاسبقی وإيذهب 

حد الي حدوث الحياة والقدرة واغا اعتقدوا ذلك 3 العم Sal dh‏ وف الارادة وف وف 
۱ 0 ونحن نستدل على اسحالة کونہ We‏ لحوادث من ثلاثة اوجه 

۱ الدلیل الاول ا نکلحادث فہوجایز الوجود والقديم الا زلی واجب الوجود ولو تطرق 

الجواز الى صفانه لكانذلك مناقضا وجوب وجودہ فانالجواز والوجوب بتدافضان فكل 
ماهو واجب الذات‌فن‌الحال ان يكون جايز الصفات وهذا وا 3 بنفسه 

الثاني وهو الافوى انه لو قدر حلولحادث بذانہ لكان لا يخاو اما ان یراق الوم . 
الى حادث متيل قبله حادث اولا برقي اليه بل كان حادث فيجوزان يكون hb‏ 
Sale‏ فان لم By‏ الوم اليه ازم جواز اتصافه بالحوادث ابد | ولزم منه حوادث لااول 
لما وقد قام الدليل على استهالته وهذا eal‏ ماذهب اليه احد من‌العقلاه وانارثقى الوم 
الى Sale‏ ا “تفال قبله حدوث حادث فتلك الاحالة اقبول الحادث في ذانه لا يخاو 
اما ان تكون لذاته او لزابد عليه وباظل ان یکون ازابد عليه فا نكل زايد بفرض مکی 
aa!‏ عدمه فيازم منه تواصل اطوادث ابد ! وهو حال فل ببق الا ان استهالته من حیث 
ان واجب الوجود بکون على صفة بستحیل معا قبول الوادت لذاته ناذا كاف ذلك 
GL‏ ذاته ازلا اتحال ان بنقاب ا حال جایزا وينزل ذلك منزلة ا تجالتہ لقبول 
اللون ازلا فان ذلك ببق فیا لا یزال لانه لذاته لا يقبل اللوان باتفاق العقلاه bs‏ 
ان ثتغیر تلاك الاستحالة الى الجواز فكذللك سائر الحوادث٭فان قيل هذا ببطل يحدث 
العالم فانه كان مک قبل حدوثه وا یکن الوم برئقي الى وقتيستحيل حدوثه قبله ومع 
ذلك يسبتحيل حدوثه ازلاً ول يستحيل على MEN‏ حدوثه ٠‏ 

Ls‏ هذا الالزام فاسد فاذا لم خیل اثبات ذات تنبو عن قبول حادث لكونها واجبة 
الوجود ثم لتقلب ا ىجواز قبول الحوادث والعام لیس لہ ذات قبل الحدوث موصوفة بانها 
قابلة لحدوثاو غير قابلة ge‏ ينقاب الى قبول جواز الحدوث فیازم ذلك على . مساق دليلنا* 
نعم يازم ذللك العتزلة حيث قالواللعالم ذات في المدمقدية قابلة لحدوث بطر 1 عليبا احدوث 
بعد ان لم يكن فاما على اصلنا فغیر لا زم وانما الذي نقوله في العالم انه فمل وقدم الفعل 
محال لان القدم لا یکون Yd‏ 

الدلیل الثالثهو انا نقول اذا قدرنا قيام حادث بذانه فز بل ذلكاما ان بتصف 


ےک 

بضد ذلك الحادث او بالانفکاك عن ذلك الحاوث وذلك الضد او ذاك الانفکاك ان 
کان EG‏ ا جال بطلانه وزواله لان القدی لا يعدم وان كان Cale‏ كان قبله حادث 
لا de‏ وکذا قبل ذللكالحادث حادٹو يو دي الى حوادث لا اول ذا وهوتحالو A‏ 
ذاك بان تفرض في ضفة معينة کالکلام مثلاً فان الكرامية فاوا انه في الازل متکام 
علي معني انه فادر على خلق الکلام في ذاته ومپما احدث شب في غير ذاته احدث في 
ذائه فوله كن ولا بد ان يكون قبل احداث هذا القول سا كبا ویکون سکوته قدي 
واذا فال جهم انه يدث في ذانہ علا فلا بد ان يكون فبله WE‏ وتكون غفانه قدية 
فنقول السكوت القدع والغفلة القديمة يستحيل بطلانهما لما سبق من الدلیل على 
استحالة عدم القدم*فان قيل السكوت لبس بشي» انا برجم الى عدم الكلام وال 
ترجع الى عدم العم وال واضداده ناذا وجد الكلام لم ببطل شيء اام يكن شي 
الا اللذات القدمة وهي باقیة ولكن انضاف الیہا موجود أ خر وهو الكلام والمل فاما ان 
يقال انعدم شى« فلا ويتنزل ذلك مغزلة وجود العالم فانه ببطل العدم القديم ولكن 
العدم لیس بشيء حتى يوصف بالقدم و بقدر بطلانه*والواجبمنوجبين ( احدها) ان 
فول القائل السكوت هوعدم الكلام ولبس بصفة والغفلة عدم الم ولبست بصفة كقوله 
اليياض هو عدم السواد SYM! flag‏ ولیس باون والسکون‌ہو عدم المركة ولس بعرض 
وذللك محال والدليل الذي دل على استحالته بعينه يدل على استحالة هذا والخصوم في 
هذه المسئلة معترفون بان السكون وصف زايد على عدم الحركة فا نكل من بدعی ان 
السكون هو عدم المركة لا يقدر علي lS‏ حدثالعالم فظهور الحركة بعدالسکون اوا 
دل علي حدث SBN‏ فكذلك ظبور الكلام بعد السکوت بد لعل حد ث المتكل منغير 
فرق اذ ااسلك الذي به يعرف کون السکون معني هو مضاد ل رکه بعینه یعرف به كون 
السكوت معنى يضاد الكلام وکون الغفلة معنى بضاد الع وهو انا اذا اد ركنا تغرقة بين 
حالتي الذات السا كنة CB,‏ فان الذات مدركة على الحالتين والتفرقة مدركةبين 
الحالتين ولا رجع التفرفة الى زوال اس وحدوب امر فان الشيء لايفارق نفسه فدل 
ذلك علي ان كل فابل للشي: فلا يخاو عنه او عن ضده وهذا مطرد 3 الکلام obs‏ 
العم ولا یز علي هذا الفرق بین وجود الم وعدمه فان ذلك لا بوجب ذاتين فانه لم 
ندرك 3 الاين ذا تواحدة بطرا علیہا الوجود بل لاذات العا قبل الحدوث والقدم 
ذات قبل حذوث الكلام ع علي وجه مخالف الوجہ الذي ع عليه بعد حدوث الکلام 


tus ee مش‎ 


الم النالث ان الصفات كلها قدية فانها ان كانت حاد كان القدج We ale‏ 
لهوادث وهو محال او كان بتصف بصغفةلا : نقوم به وذللكاظبر ا خحالةکاسبق ویذهب 
احد الى حدوث ن الحياة والقدرة واغا اعتقدوا ذلك في العم dy Sol dL‏ الارادة وفی 
الكلام gts‏ استدل على اسخحالة كونه We‏ لموادث من BIE‏ اوجه 

الدليلالاولان كل Sole‏ فپو جایز الوجود والقديم الازل يواج ب الوجوذ ولو نطرق 
الجواز الى صفاته لكان ذلك مناقضا لوجوب وجودہ فانالجواز والوجوب يتنافضان فكل 
ماهو واجب الذات قن JEL‏ ان يكون جايز الصفات وهذا واج بنفسه 

الثاني وهو الافوی انه لو فدر حاول‌حادث بذاته لكان لا يخاو اما ان Fan‏ الوم . 
الى حادث Jad?‏ قبله حادث اولا برئقي اليه بل كان حادث نیجوز ان يكون فبله : 
حادث فان لم برقي الوم اليه ازم جواز اتصافه باحوادث ابد ! وازم منه حوادث لااول 
ما وقد قام الدلیل على استهالته وهذا eal‏ ماذهب اليه احد من‌العقلاه وان‌ار ثقى الوم 
الى Sole‏ ا شال قبله حدوث Sole‏ فتلك MEY!‏ لقبول اطادث في ذاته SEY‏ 
اما ان تکون ald‏ او ازايد عليه و باظل ان بکون لزابد عليه ذا نكل زايد بغرض SE‏ 
ثقدیر عدمه فيازم منه تواصل ا حوادث ابد وهو حال فلم بب الا ان اخجالتەمن حیث 
ان واجب الوجود یکون على صفة بستحیل معبا قبول الحوادث لذاته ناذا كان ذلك 
LS‏ في ذاته ازلا استحال ان ينقلب ا حال جایزا ويازل ذللك منزلة استجالته لقبول 
اللون ازلا فان ذلك ge‏ فیا لا ہزال لانه لذاته لا يقبل اللوان باتفاق العقلاه وم A‏ 
ان تغيرتلك DER YI‏ الى الجواز فكذللك سائر الحوادث#ذان قيل هذا ببطل يحدث ' 
العالم ails‏ کان JES‏ اوت Fx és! Kb‏ الى وقت يستحيل حدوئه قبله ومع 
ذلك پستحیل حدوئثه ازلا * ول یستحیل على At!‏ حدوثه 

قلنا هذا الالزام فاسد فانا لم تخيل اثبات ذات تنبو عن قبول حادث لکوٹھا 5 
الوجود م لتقلب الجواز قبول ا حوادث dally‏ لبس له ذات قبل الحدوث موصوفة بانها 
قابإۃلعدوثاو غير قابلة حتی ينقاب الى قبول جواز الحدوث بیس مساق دلیلنا٭ 
نعم بازم ذلك المعتزلة حیث قالواللعالم ذات فی العدمقدعة ڈ ف بط ۱ را علیها الحجدوث 
عد ان م یکن قابا عل افا ۱ فل وقدم ail‏ 


hiv 
بضد ذلك الحادث او بالانفکاك عن ذلك الحادث وذلك الضد او ذاك الانفكاك ان‎ 
بطلانه وزواله لان القدع لا يعدم وان كان حادم كان قبله حادث‎ JE! كان قد‎ 
وكذا قبل الا اد حادٹو يودي الى حوادث لا اول لا وهوتعالو نتفع‎ dle لا‎ 
فان الكرامية قالوا انه في الازل متكم‎ Se ذلك بان تفرض في صفة معينة كالكلام‎ 
في غير ذانه احدث في‎ Cas علي معني انه قادر على خلق الكلام في ذاته ومبما احدث‎ 
ذانه فوله كن ولا بد ان يكون قبل احداث هذا القول سا كما وبکون سكوته قدي‎ 
وتكون غفلتہ قدية‎ WE فلا بد ان یکون قبله‎ Ye واذا قال جهم انه يدث في ذانه‎ 
فتقول السكوت القدی والغفلة القدية يستحيل بطلانہما لما سبق من الدليل على‎ 
استحالة عدم القدع٭فان قیل السكوت لیس بشيء انما يرجم الى عدم الكلام والغفلة‎ 
ترجع الى عدم الم والجبل واضداده ناذا وجد الكلام لم یطل شيء اذ لم يكن شيه‎ 
فاما ان‎ Jy الا اللذات القدعة وهي باقية ولكن انضاف اليما موجود أ خر وهو الكلام‎ 
يقال انعدم شى« فلا و يتنزل ذلك منزلة وجود العا م فانه ببطل العدم القديم ولكن‎ 
العدم لس بشیە حتى بوصف‌بالقدم و بقدر بطلانه*والواجب‌من‌وجبین ( احدها) ان‎ 
فول القائل السکوت هو عدم الکلام ولبس بصفة والغفلة عدم العم ولبست بصفة کقولہ‎ 
وليس باون والسكونهو عدم ار كة ولیس برض‎ OY! ploy البياض هو عدم السواد‎ 
وذاك محال وافدلیل الذي دل على استحالته بعينه يدل على استحالة هذا والحصوم في‎ 
هذه المسثلة معترفون بان السكون وصف زايد على عدم ال رک فا نكل من بدعي ان‎ 
السكون هو عدم المركة لا یقدر علي اثبات حدث العا م فظهور ال ركة بمدالسكون اذا‎ 
ظهور الكلام بعد السکوت بد على حدث نكل من غير‎ HIS AB دل علي حدث‎ 
بعينه يعرف به کون‎ SA فرق اذ السك الذي به يعرف کون السكون معني هو مضاد‎ 
معنی بضاد الط وهو انا اذا ادركنا تفرقة بين‎ EN السكوت معنى بضاد الكلام وكون‎ 
فان الذات مدركة على المالنين والتفرقة مد ركة بين‎ SA, اقزات السا كنة‎ ge 
الحالتين ولا ترجم التفرفة الى زوال اس وحدوث امرفان الثيء لایفارق نفسه ندل‎ 
او عن ضده وهذا مطرد في الکلام وني‎ ase gE ذلك علي ان كل قابل الشي؛ فلا‎ 
i ab رعدمه فان ذلك لا برجب ذانین‎ Jal ولا يلزم علي هذا الفرق بين وجود‎ ١ 
قبل الحدوشوالقد‎ Mal في المالتين ذات‌واحدة یطراً علیہا ااوجود بل لاذات‎ 
حذوث الكلام عل علي وجه خالف الوجہ الذي عل علیہ بعد حدوث اكلام‎ 
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يعبر عن ذلك الوجه بالسكوت وعن هذا بالکلام فها وجهان مختافان ادرکت lade‏ 
ذات مسترع الوجود في الالتين والذات هيئة وصفة وحالة بكونه سا كتا کا ان لههيثة 
بكونه We‏ وکالہ هيئة بكونه سا کا وج رکا وابيض واسود وهذه الوازنة مطابقة 
لا تخرج منها ۱ 

الوجه Jui‏ 3 الانفصال ہو ان be!‏ ايض ان‌ااسکوت لبس ely ons‏ يرحع ذلك 
الى ذات منفكة عن الكلامفالانفكاك عن الکلام حال "نك لا حالة ينعدم بطر نان 
الكلام فال الانفكاك سمي عدماً او وجودً! او صفة او هيئة ققد انتنی الكلام واللتنی 
قدي وقد ذكرنا ان القدي لا بنٹنی سواء كارت GS‏ او حالاً او صفة ولیست 
الاستهالة لكونه ذان) فقط بل لكونه قدي ولايازم عدم العام فانه انتنی معالقدم لان عدم 
الما لس old‏ ولاحصل منه حال لذات a‏ يقدر تغيرها وتبدلما على الذات والفرق 
ينها ظاهی*فان فيل الاعراض کثيرة والخصم لابدعى کون الباري معل‌حدون‌شي, 
منها كالالوان والا لام واللذات وغيرها واغا الكلام في الصفات السبعة التي 3 Inge‏ 
ولا ely‏ من جلما Ady‏ والقدرة واغا النزاع في ثلاثة في القدرة (۱) والارادة والمل 
وني معنی ال المع والبصر عند من يثبتعا وهذه الصفات الثلاثة لا بد ان تکون حادثة 
غم اسيل ان لقوم بغيره لانه لا یکو متصفاً بها فجب ان لقوم بذانه فيازم منه 
کونہ Ne‏ حوادث 5 — ۱ 

اما الم بالحوادث فقد ذهب جهم الیانہا علوم حادئة وذلك لان اللہ تمالى الآن: 
ble‏ بان العالم كان قدوجد قبل هذا وهو في الازل ان کان We‏ بان هکان قد وج د كان 
مذاجهلا لا علا واذا | يكن عاتابانه قدوج د كان جهلا لاءلاواذا يكن عااوهوالآن 
عالم فقد ظهر حدوث Jal‏ بان العام کان قدوجد قبل هذا وهكذا القول في کل حادث 
واما الارادة فلا بد من حدوثها فانها لوكانت قدية لكان المراد معہا٭ فا القدرة 
والارادةمهاءتا وار تفعت العوائق منهاوجب حصو ل المراد فكي فيتأخرالمراد عن الارادة 
والقدرة من غيرعايق فلہذا قالت المعثزلة بجدوث ارادة في غير مل وفالت الكرامية 
بجدوڅا في ذانه ور le‏ عبروا عنه بانه DE‏ ايجادا في ذاته عند وجود كل موجود وهذا 
راجم الى الارادة , ۱ ۱ ۲ 

واما الکلام. فکیف يكون فد وفيه اخبار عا مفی فکیف قال .في الازل ( انا 

)1( نہ في الکلام 3 ۳ ۱ 


` aw | 


ارسلنا نوا الى قومه ) ولم يكن فد خلق نوحاً بعد وكيف قال في الازل لوسی ‏ اخلع 
نمليك ) ول خلق بعد موسي GS‏ امر ونعى من غير مأمور ولا منعي واذا کان 
ذلك الا خم عل بالضرورة انه آمروناه واتحال ذلك في القدم عل قظمًا انه صار اما 
Cali‏ بعد ان لم يكن فلا معنى لكونه He‏ للعوادث الا هذا+والجواب انانقولمها حلانا 
الشبهة في هذه الصفات الثلاثة انمض منه دلیل مستقل عليابطال كونه محلا للحوادث 
اذ م يذهب اليه ذاهب الا بسب هذه الشببة واذا أنكشف کان القول بها Web‏ 
کالقول بانه Je‏ للالوان وغيرها le‏ لا يدل دلیل علي ا لاتصاف بها #فنقول الباري تعالى 
فی الازل ع بوجود العالم في وقت وجوده وهذا الع صفة واحدة مقتضاها في الازل 
Jal‏ بان العالم يكون من‌بعد وعندالوجودالم بانہ كاينو بعد هالمل باندكان وهذالاحوال 
أتعافب على العا ویکون مكشوةا لہ تعالى تلك الصفة وهي لم لتخير واغا المتغير احوال 
العالم وايضاحه جثال وهو انا اذا فرضنا للواحد منا علا بقدوم ز يد عند طلوع الشمس 
وحصل له هذا Jal‏ قبل طلوع Cpl‏ و ينعدم بل بت وم خلت له عم أ خر عند طلوع 
الهس فا حال هذا اُخصی عند الطاوع ايكون Me‏ بقدوم ز يد او غير عالم وتمال ان , 
of‏ غير عام لانه قدر بقاء العلم بالقدوم عند الطاوع وقد عم الان الطاوع فیازمه 
tus pall‏ ان یکون عا بالقدوم فلو دام عند انقضاء الطلوع فلا بد أن پکون fe‏ بانه 
كان قد قدموالعل الواحد افاد الاحاطة بان سيكون وانه کاین وانه فد کان فبكذا ينبني 
ان یفہم عل الله القدی الموجب بالاحاطة بالحوادث وعلی هذا ينبغي ان :یقاس ااسمع 
والبصر فان کل واحد منها صفة یتضع بها ا ری وا موع عند الوجود من غير حدوث 
نلك الصفة ولا حدوث امر فیها واغا الحادث المسهوع GMs‏ والدليل القاطع على هذا 
هو ان الاختلاف بین‌الاحوال ثي» واحد في انقسامه الىالذي کان و یکون وهو كاين 
لا يزيد على الاختلاف بین الذوات الختلفة ومعاوم ان Jal‏ لا بتعدد بتعدد الذوات 
GG‏ يتعدد بتعدد احوال ذات واحدة واذا کان عل واحد يفيد الاحاطةبذوات مختلفة 
متباينة فمن اين !سيل ان یکون عل واحد ینید احاطة باحوال ذات واحدة بالاضافة 
الى الاضي والمستقبل ولا شك ان جما gu‏ النهاية عن معاومات الله تعالي ثم لا پثبت 
علوم لانهاية ما فيازمه ان بعذرف بعل واحد يتعلق مومت مختلفة قکیف يستبعد ذلك 
في احوال معلوم واحد يحققه انه لوحدث له عل بك Sale‏ لكان ذلك الما يخاو اماان 
پکون معاوباً اوغیر معلوم فان کون معاوما فہو محال لانه حادث وانجازحادث لاله 
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مع انه فيذاته اولی بان یکون متا له فبان يجوز الا يعم الحوادث المباينة لذاتہ اؤلى 
وان كان معلوماً فاما أ نيفتقر ed!‏ اخر وكذلك العم يفتقر المعلوم أ خرلانهاية ا وذلك 
Sle‏ +واماان يعلم الحادث والعلم بالحادث نفس ذلك العلم فتكون ذات المارواحدة وا معلووان 
احدهياذا توالا خر ذات الحادث فيازم «نهلا حالة تجو يز عل واحد نتعلق عاومین ختلفین 
كرف لا يجوز عل واحد يثعلق باحوال معلوم واحد مغ اتحاد العم وفزهه عن التغير 
رهذا لا مخرج منه فاما الارادة فقد ذكرنا انحدوتها بغير ارادة اخرى محال Varden‏ 
بارادة يتسلسل الى غير نهاية وان تعلق الارادة القدية بالاحداثغیر حال و !سيل 
ان تعلق ‌الارادۃبالقد ینلم یک العالم قديالان الارادة تعلقت باحدالہ لا بوجودفي القدم 
وقد سبق ايضاح ذلك وكذلك الكرامي اذا قال يحدث في ذاته ايجادا في حال حدوث 
العالم AAS‏ يخصل حدوث الما في ذلاك الوفت فيقال له وما الذي خصص NY!‏ 
الحادث في ذاته بذاك الوفت فيختاج تفه ص! خر فيازمهم في الایجاد ما ازم a gall‏ 
في الارادة الحادثة*وءنقال منهم ان ذلك الايجاد هو قوله كن وهو صوت فبو محال 
من ثلاثة اوجه+احدها ا تھالة قيام الصوت بذاته Vy‏ خر ان فوله كن حادث ايضا 
فان حدث من غیران بقول له کل Sash‏ العالم من غير ان يقال له كن فان 
انتقر قوله كن في ان یکون الى قو لآ خر افنقر القول‌الاخر اثالث والثالث الرايع 
و يتسلسل الى غير ale‏ ثم لا ينغي ان یناظرمن. انتعي عقله الى ان يقول يحدث في 
ذاته بعدد کل حادث في كل وقت قوله كن FW SV gard‏ اصوات في کل 
لمظة وعاوم ان النون والكاف لا يكن النطق بها في ونت واحد بل ينبني ان تكون 
النون بعد الكاف لان ا جم بين الحرفين حال وان جع ولم يرنب لم يكن فولامفهو 
ولا کلام وكا یل المع بين حرفين مختلفین فکذلك بین حرفین مین ولا يقل 
في اوان‌واحد الف الف كاف کا لا بعقل الكافوالنون فہوٴلاد حقهمان بسٹرزفوا الله 

“Sie‏ وهو ام هم من‌الاشتغال ہالنظر 
والثالث ان قوله كن خطاب مع العالم في حالة العدم او فيحالة الوجودفان کان في 
حالة العدمفالمعدوم لا gis‏ ا خطاب فكي ف كتثل بان يتكون بقوله كن وان كان في حالة 
الوجود فالكائن كيف يقال له كن فانظر ماذا يفعل ail‏ تعالى بن ضل عن سنبیله فقد 
انتھی SB‏ عقله الى ان لايفهم المعنى بقوله تعالى ( اذا اردنا ان نقو لله كن فیکون) 
وانه ALS‏ عن نفاد القدرة وکالما ge‏ انجر بهم الى هذه الخازى نموذ باللہ من اظزي 
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والفضیحةیومالفزع الا كبر یومتکشفالغمائر وتبلى السرائر فیکشفاذ ذالستر الله عن‎ 
صفاته غير الراي السدید‎ dy خبايث الجهال و يقال للجاهل الذي اعتقد في الله تعالى‎ 
(لقد كنت في غفلة من هذا فكشفنا عنك غطائك ف,صرك اليو حديد)‎ 

lly‏ الكلام فهو قدي وما استبعدوہ من‌قوله تعالى ( اخلم نمليك)ومن قوله تعالی(ا نا 
ارسانا نوج ) استبعاد مستنده لقدیرم الکلام صوتا وهو محال فيه ولبس بعال اذ فہم 
کلام النفس * فانا نقول يقوم بذات الله تعالی خبر عن ارسال نوح العيارة عنه قبل 
ارساله انا ترسله و بعد ارساله انا ارسلنا واللفظيختلف باخدلای الاحوال galls‏ القام 
بذانه تعالی لا ختلف فان حقیقتہ انه خبر متعلق تخبر ذلك الخبر هو ارسال نوح في 
الوقت المعلوم وذلك لا ختلف باختلاف الاحوال کا سبق فی العم وكذلك قوله اخلم 
نعليك لفظة ندل على الام والامى افتضاء وظلب يقوم بذات الا ولیس شرط 
قيامه به ان یکون ال مور موجودا ولک يجوز ان يقوم بذاته قبل وجود المامورفاذا 
وعد المأمون انما بذلك الاقتضاء بعينه من غير تحدد افتضاء آخر وک 
من شخصی ليس له ولد و بقوم پذانه اقتضا طلب العم منه على تقدیر وحوده اذ يقدر 
في نفسه ان يقول لولده اطلب العلم lies‏ الافتضاء يتنحز في نفسه علي نقدیر الوجود 
. فلووجد الولد وخلق له عقل وخلق له عل با في نفس الاب من غير لقدیں صیاغة لفظ , 
سعوع وقدر بقاء ذلك الافتضا علی وجوده لعل الابن انه مامور من جهة الاب بطلب 
العلم في غير اسنثاف افتضاه جد في النفس بل ببق ذاكالاقلضا نم المادة جار ية 
بأن الابن لا يحدث له عل الا بلفظ يدل على الاقتضا الباطن‌فیکون فوله بلسانه‌اطلب 
العلم دلالة على الافتضا الذي في ذاته سوا* حدث في الوفت او کان قدي بذاته قبل 
وجود ولده فبكذا ينبغي ان pis‏ قيام الامر بذات الله تعالى فتکون الالفاظ الدالقعليه 
حادثة والمداول قد ووجود ذلك الدلول لا يستدعي وجود المامور ہل تصور وجوده 
مھا کان الامور مقدر الوجود فان کان مستحیل الوجود ر با لا بتصور وجود الاقتضا 
من یعلم استهالة وجوده فلزاك لا نقول ان الل تعالى يقوم بذاته Las‏ فعل من !“تيل 
وجوده بل من de‏ وجوذه وذللك غير محال٭فان‌قیل افتقولون ان الله تعالی في الازل 
آمر وناه#فان قلغ انه | مرفکیف یکو نآ مم لامامورله وان قلت لافقد صار ام ابعد ان لیکن 

ls‏ ختلف الا حاب في جوا بهذا والختاران لقو لهذا نظر يتعلق احدطرفيه با معني 
الا خر باطلاق الاسم من حيث اللغة فاما حظ المعنى فقد آنکشف وهو ان الافتضاء 
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القدی معقول وان كان سابقا على وجود للأمورکا في حق الولد ينبغي ان يقال اسم 
الاس ينطلق عليه بعد فہم الا مور ووجوده ام ينطلق عليه قبله وهذا ار اي لا 
ينبغي للناظران بشتغل بامثاله ولكن الحق انه يوز اطلافه عليه کا جوزوا آسعية الله 
تعالى قادرًا قبل وجود القدور ولم پستبعدوا فادر! ليس لہ مقدور موجود بل قالوا 
القاذر (ستدعی مقدورًا معلوما لا موجود فکذلك الا مر إسندعی yl‏ مهالوم 
موجود | والمعدوم معاوم الوجود قبل الوجود بل يستدعى الامر هأ مورا به کا ستدعی 
ما مورا ويستدعى امرًا ایض والمامور به يكون معدوماولا يقال انه كيف يكون امرًا 
من غير مامور به بل يقالله مامور به هو معلوم ولیس يشترط كونه موجود"! بل ہشترط 
as‏ معدوماً بل من امر ولدہ على سبيل الوضية بامر تم توفى ab‏ الولد با اوصی به 
يقال pital‏ امر والده والاعر معدوم والاعر ف نفسه معدوم ون مع ها نطلق امم 
امتثال الامر فاذا ۱ إستبعد کون ‘Die yl‏ للامر ولا وجودللامر ولا ہو 
Jains‏ کون الامر ای قبل وحود sy!‏ به 2 ن این پستدعی وجود الامور AB‏ 
انکشف من هذا حظ اللفظ والعني حميعا ولانظر الا فيها فبذا ما اردنا ان نذکره 
في de!‏ کونه Ne‏ للحوادث احمالاً ولفصیلاہً 

الحم الرابع ان الاسايي المشتقة اله تعالى من هذه الصفات السبعة صادقة عليه 
gal gy “uly YI‏ کان حا قادرا ما معي بصيرًا C8‏ واما ما بشتق له من 
الافعال كالرازق والالق والمعز والذل فقد اختلف في انه بصدق في الازل ام لا 
وهذا اذا کف الغطاء عنه تبین SENN‏ فيه 

والقول الجامع ان الاسامي الي تسعى بها الله تعالى اربعة الاول ان لا يدل الا 
على ذانه کالوجود وهذا صادق ازلاً وابد! 

الثاني ما يدل على الذات مع زيادة سلب كالقديفانه يدل على وجود غیر مسبوق 
بمدم ازلا والہافی فانه يدل على الوجود وسلب العدم عنه آخر! وكالواحد فانه يدل 
على الوجود وسلب الشر بك وکالغنی فانه يدل علي الوجود وسلب الحاجة فہذا ایض 
يمدق ازلاً ابا لان ما يسلب عنه یسلب لذاتہ فیلازم الذات على الدوام 

الثااث ما يدل على الوجود وصفة زائدة من صفات DO gol!‏ والقادر Sl,‏ 
والمريد وا'“ میم والبصير والعالم وما يرجع الى هذه الصفات السيعة کالا مر Sy‏ 
ttl,‏ ونظائره فذقت ايض بصدق ade‏ ازلا "aly‏ عند من يعتقد قدم جميع السفات 
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الراب ما يدل على الوجود مع اضافة الى فعل من افعاله كالجواد والرزاق By‏ 
sally‏ والذل وامثاله وهذا ختلف فيه فقال قوم هو صادق ازلاً اذ لولم يصدق لكان 
اتصافهبه Gy‏ للتغير وقال قوم لابصدق اذ لاخلق في الازل كيف خالقا والكاشف 
للغظاء عن هذا ان السيف في الغمد fe‏ صارماً وعند حصول القطع به وفي تلك 
الخالة على الاقتران gt‏ صاره) وها بعنیین مختافين فهو في الغمد صارم بالقوة وعند 
حصول القطع صارم بالفمل وكذلك الاه في الكوز “می Coe‏ وعند الشرب “می 
مرو با وها اظلاقان مختلفان فعنى "سعية السيف في الغمد صارفا ان الصفة التییحصل 
بها القطع في JUL!‏ لقصور في ذات السيف وحدته واستعداده بل لامر آخر وراء ذاته 
قبالعنی الذي في السيف في الفمد صارمً يصدق اسم المالق على الله تعالى في 
الازل فان الخلق اذ اجری بالفعل لم يكن لتجدد pl‏ في الذات لم يكن بلكل ما 
bits‏ لتحقيق الفعل موجود في الازل و بالمعنى الذي يطلقحالة مباشرة القطع لیف 
امم الدارملا بصدق في الازل فپذا حظ gall‏ فقد ظهر ان من قال أنه لابصدق في 
الازل هذا الاسم فہوحق واراد به المعنی الثاني ومن قال يصدق في الازل فهو عق 
اوراد به المنی الاول واذا GAS‏ الغطا علي هذا الوجه ارتفع الخلاف فہذا تام ما 
اردنا ذكره في قطبالصفات وقد ال عل سبعة دعاو وتفرع عن صفة القدرة ثلاثة 
فروع وعن صفة الكلام خمسة استبعادات واجشمع من‌الاحکام SHAW‏ بين الصفات 
ار بعة احکام فکان الجموع قر ببأمنعشر ین‌دعوی‌گي ا صو ل الدعاوي وا نکان تنیني کل 
دعویعلی دعاو به يتوصل الى اثباتها فلنشتغل بالقطب الغالث من انکتاب ان شاه اله تعالى 

القطب الثالث في افعال الله تعالی وجلة افعال جايزة لا يوصفشى*منها بالوجوب 
وندعى في هذا القطب سبعة امور ت0 

ندعی انه يجوز ه تعالى ان لا يكلف عباده وائه يجوز ان یکنفہم ما لا یطاق 

وانہ يجوز منه ایلام العباد بغير عوض وجناية وانه لا يحب رعاية الاصلح لم وانه لا 

يجب علیہ ثواب الطاعة وعقاب المعصية وان المد لایجب عليه شي« بالمقل بل بالشرع 

وانه لا يجب على الله مه سل وانهوبمث لم يكن فیح ولا Ve‏ بل امكن اظہار صدقهم 

با رة وجلة هذه الدعاوي تنبني على eal‏ عن معني الواجب واطسن والقبیح ولقد 

خاش اظائضون فيه وطولوا القول في ان المقل هل جسن ویقبح وهل بوجب Lily‏ 

كر البط لانهم لم يحصاوا معني هذه الالفاظ واختلافات الاصطلاحات فيها وف 
الا تعصاد 6و #6١‏ 
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تخاطب خمنان في ارت المقل واحب ام وها بعد لم بفها معنی الواجپ فما ملا 
متفقا law ade‏ فلنقسدم el‏ عن الاصطلاحات ولا بد من الوقوف على مصتي 
ستة الفاظ وي الواجب وا لحسن والقبیج و المبث والسفه وا حکمة فان هذه الالفاظ 
مشتركة ومثار الاغالیط Whe!‏ والوجه في امثال هذه الباحث ان‌نطرحالالفاظ وتحصل 
المعافي في العقل بعبارات اخری ثم نلتفت الى الالفاظ اليجوث عنها وننظر الى ثفاوت 
الاصطلاحات فیها فتقول اما الواجب فانه يطلق على فعل لا محالة و یظلق على القدم 
انه واجب وعلى الشمس اذا غربت انها واجبة ولیس من غرضنا ویس يخنى ان الفعل 
الذي لا ارج فعله على تركه ولا يكون صدوره من صاحبه اولى مه ركه لا یی 
واجبا وان ترج وكان at YYW!‏ ایض بكل ترچ بل لا بد من خصوص ترچ 
ومعاوم ان الفعل فد يكون بحيث be‏ انه یمل انه نستعقب SF‏ ضررا او یتوم وذلك 
الضرر اما عاجل في الدنیا واما أجل في العاقبةوهو اما فریبحتمل واما عظم لايطاق 
مثله فاتقسام الفعل ووجوه ترجه لمذہ الاقسام ثابت في العقل من غير لفظ فلترجع الى 
اللفظ فنقول معلوم ان ما فيه ضرر قريب حتمل لام Coty‏ اذ المطشان اذا لم 
پنادرا ی شرب الا" تضرر تضررا فر با ولا يقال ان الشرب عليه واجب ومعاوم ان 
ما لا ضرر فيه اصلاً ولکن في فعله فائدة لا يسمى واج فان التجارة وااکتساب الال 
والنوافل فية فائدة ولا سى Coly‏ پل الخصوص بامم الواجب ما في ترکہ ضررظاهر 
فان كان ذلك في العاقبة اعني الا خرة وعرف بالشرع فنحن نیہ واحباوان کان ذلك 
في الدنیا وعرف بالعقل فقد يمي ایض ذلك Cols‏ فان من لا يعتقد الشرع قد بقول 
واجب على الجائع الذي یوت من الجوع ان یاکل اذا وجد الخبز ونعني بوحوب الاکل 
ترج فعله على ركه با يتعلق من الضرر بترکه ولسنا غرم هذا الاصطلاح بالشرع فان 
الاصطلاخات مباحة لا جر فیها الشرع ولا للعقل Lily‏ تمنع منه اللغة اذا لم یکن على 
وفق الوضوع العروف فقد تحصلنا على معنيين للواجب ورج مكلاها الى التعرض 
للضرر وكان احدها ام لا ختصی بالاخرة والآخر اخصی وهو اصظلاحنا وقد بطلق 
الواجب gas‏ ثالث وهو الذي يودي عدم وقوعه الى امر Sle‏ کا يقال ماع وقوعه 
فوقوعه واجب ومعناه انه ان لم بقع يادي الى ان بنقلب العم We‏ 2835 تحال 
فیکون معنی وجو به ان ضده محال فليسم هذا ا معني الثالث الواجب 

واما الحسن فظ المعنى منه ان الفعل في حق الفاعل ينقسبم الى _ثلاثة. اقسام احدها 


® 
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ان توافقه اي تلام غرضه والناني ان بنافر غرضه والثالث ان لا یکون له في فمله ولا 
في تركه غرض وهذا الانقسام ثابت في العقل فالذي يوافق الفاعل يسمي Gam‏ في 
حقه ولا معتى سنه الا موافقته لفرضه والذي پنافی غرضه ad gt‏ ولا معني تيه 
الا منافاته لغرضه والذي لا ينافي ولا يوافق يمحي Be‏ اي لا فائدة فيه اصلا وفاعل 
العبث نی le‏ ور با می سفيها وفاعل القبیح اعني الفصل الذي ینضر به سمي 
els pie‏ السفیه اصدق منه علي العابث وهذا كله اذا ل cic‏ الى غير الفاعل او 
م پرتبط الفعل بغرض غير الفاعل فان ارتبط بغیر الفاعل وکان موافقاً لفرضه می حستا 
فيحق من وافقه وان كان منافی) سی Red‏ وان کان ee Bly‏ دون شخص می 
في حق احدها حست وفي حق الآخر قبيسا اذ اسم الحسن‌والقبیح بأ ن الموافقة وا خالفة 
وها امران اضافیان مختلفان بالاشخاص و ختلففی حق شخص واحد بالاحوالو ختاف 
في حال واجد بالاعراض فرب فعل بوانق الشخص من وجه و يخالفه من وجه فيكون 
حستا من وجه فبيحاً من وجه فن لا ديانة لہ #سقسن الزنا بزوجة الفیرو بعد الظفريها 
نعمة و يستقبح فعل الذي بكشف عورته و سعيه غاا بیج الفعل والندین ميه 
Cte‏ حسن الفعل وكل يحسب غرضہ تطلق اسم الحسن والقع بل يقتل مللك من 
الملوك Gade?‏ فعل القائل جيع اعدائہ و سنقیوم جميع اوليائه بل هذا القانل في 
الحسن الخصوص جار فی الطباع ما خاق‌مابلامن الالوان‌اسان الى ا'“مرۃ فصاحبه 
!تخسن الامعرو يعشقه والذي خلق Sule‏ الىالبياض المشرب با جر سنقیع ويستكر هه 
و يسفه عقل المستهسن المستهتر به Nid‏ بنبین على القطغ أنالحسن والقبیج FONE‏ 
gH!‏ کلہم عن امین اضافیین يختلفان بالاضافات عنصفات النوات ALY‏ 
بالاضافة فلا جرم جاز ان يكون الشيء حسنا في حق ز يد قبیعا في حق مرو ولا 
وز ان of‏ الشيء اسود في حق ز بد ابیضی في حق مرو لما لم تکن الالوان من 
الاوصاف الاضافية فاذافهمت ا عنی فافهم ان الاصطلاح في لفظ الحسن ايضاثلاثة 
فقايل يطلقه على كل ما بوافق الفرض Dele‏ او جلا وفايل يخصص با بوافق 
. الغرض في الاخر وهو الذي حسنه الشرع اي حث عليه ووعد بالثواب عليه وهو 
اصطلاح اعمابنا والقبيح عند كل فر يق ما بقابل خسن فالاول اعم وهذا اخص 
و بهذا الاصطلاح فد “می بعضی من LEY‏ فمل الله تعالی OS‏ اذ كان لابوافق 
غرضهم ولذلك ترام یسبون الفلك والدهر و يقولون خر LUNG‏ وها اتج افماله و لون 


ملفف 
ان الفاعل خالق الفلك واذلاك فال رسول الله صلی الله عليه وسلم لا تسبوا الدهر فان 
الله هو الدهر وفيه اصطلاح ثالث اذ قد يقال فعل الله تعالى حسن كيف کان مع انه 
لا غرض في حقه و یکون معناه انه لا تبعة علیہ فيه ولا BY‏ وانه فاعل في ملکہ الذي 
لا یسام فيه ما يشاء واما الحكة فتطلق على معنيين * احدها الاحاطة الجردة بنظم 
الامور ومعانيها الدقيقة AL,‏ والحمکم عليها با كيف بابغي ان OSS‏ حتى لتم 
منها الغایةا لمطاو بةبها*وااناني ان Glas‏ اليه القدرة على ایجاد الترتنب‌والنظام واثقانه 
و احکامه فيقال حکم من الممكة وهو نوع من العلم و يقال حکی من الاحكام وهو 
نوع من الفعل فقد انح لك معني هذه الالفاظ في الاصل ولكن ها هنا ثلاث غلطات 
الوم بستفاد من الوقوف عليها اغلاص من اشکالات لغار بها طوائف كثيرة 
الاولی ان الانسان قد يطلق اسم القبیح على ما يخالف غرضه وان کان یوافق . 
غرض غيره ولکنه لا بلتفت الى الغير فکل ظبع مشغوف بنفسه ومستعقر ما عداءولذلاك 
يح على الفعل ملق بأنه ged‏ وقد يقول انه قبیح في عينه وسیبه أنه فبیح في حقه 
بعنی انه مخالف لفرضه ولكن اغراضه کا نه كل العالم في حقه فیتوم ان الخالف ath‏ 
تخالف في نفسه فیضیف القع الى gos‏ وی بالاطلاق فبو مصیب في Jel‏ 
الاستقباح ولکنه مخطلیء في حکمہ BL‏ على الاطلاق وفي اضانة الق الى ذات‌الشي 
ومنشا » غفلته عن الالتفات الى غيره بل عن الالتفات الى بعض احوال نفسه فانه‌قد 
بسن في بعض احواله غیر ما at‏ مها انقاب Bye‏ لغرغه 
: الغلطة الثانية فيه ان ما هو خالف الاغراض في میم الاحوال الا في حالة نادرة 
فقد يحم الانسانعليه مطلقا بانه قبیح لذھولەعن ا ال النادرة ورسوخ غالب الاحوال 
في نفسه واسئیلائه على ذکرہ فيقضي Shee‏ علي الكذب بانه قبي مطلقا في كل حال 
وان تیحہ لانه كذب لذانه فقط لا gal‏ زائد وسبب ذلك غفائه عن ارتباط مصالح 
AS‏ بالکذب في بعض الاحوال ولکن لو وفعت تلك MLN‏ ربا نفر ظبعة ععرن 
اسان الكذب لكثرة النه باستقباحه وذلك لان الطبع. بنفر عنه من اول الصبا 
بطریق ال دیب والاستصلاح ghey‏ اليه ان آلکذب فبیح في نفسه وانه لا بنبني ان 
یکذب قط فهو قبيح ولکن بشرط بلازمه في ATT‏ الاوفات وانما بقع نادزا فلذلاث 
لا بنبه على ذلك الشرط ويغرس في طبعه قيحه والتفیر عنه مطلق 
الفلظة الثالثة سیق الوم الى Sa‏ فان ما راثي مقرو بالشي* بظن ان الشي« 
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ايض) لا حالة یکون مقرو به مطلقاً ولا يدري ان الاخصی ابد! یکون مقرو EVE‏ 
واما الاع فلا پازم ان یکو ن مقرونً بالاخصی ومثاله ما يقال من ان LW‏ اعنى الذي 
هشته الحية يخاف من البل المبرقش اللون وهو كا فيل وسببه انه ادرك الذي وهو 
متصور بصورة حبل مبرقش فاذا ادرك ا بل سبق الوم الى المکس وحك بانہ Bye‏ 
فينفر الظبع تابا الوم واليال وان كان المقل »ذب به بل الانسان قد بنفرعن ١‏ كل 
البيض الاصفر لشبهه بالعذرة فیکاد یتقاباً عند فول القائل انه عذرة و بتعذر عليه 
لناوله مم کون المقل مكذ به وذلك لسبق الوم الى المکی ab‏ ادرك المسلقذر 
Ch,‏ اصفر فاذا رای الرطب الاصفر << بانه مستقذر بل في الطبع ما هو اعظم من 
هذا فان الاسامي التي تطلقعليها اهنود والزنو ج لأ كان بقارن بها تج اسم به پوآئر 
في الطبع las‏ الى حد" لو معی به اجسل الاتراك والروم لنفر الطبع عنه لانه ادرك 
الهم القبیح مقرو بهذا الاسم ج بالمکی ناذا ادرك الاسم > بانقع ole‏ 
ونفر الطبع وهذا مع وضوحه العقل‌فلا ينبغي ان يغفل عنه لان اقدام الخلق وامجاءهم 
في افوالم وعقائدم وافعالم تابع Jal‏ هذه الاوهامجواما انباع العقل الصرف فلا بقوی 
عليه الا اولياء الله تعالى الذين ارام الله Gx gh‏ وقواهم على اتباعه وا اردت ان 
تحرب هذا في الاعتقادات فاورد على فهم العامي المعتزلي مسألة معقولة جاية فیسارع 
الى قبولها فاوفلت له انه مذهب‌الاشعري رضي الله عنه لنفر وامتنععن القبول وانقلب 
مکذہا بعين ما صدق به مها کان سی ہالظن بالاشعري اذ کان ع ذلك في نفسه 
منذ الصبا وکذلاك ثقرر اما عقولا عند العامي الاشعري ثم ثقول له ان هذا فول 
المعتزلي فينفر عن فبوله بعد التصديق ویمود الى التكذيب ولست اقول هذا طبع 
العوام بل ظبع AST‏ مرن رايئه من المتوسمون باسم العلم فنهم لم يفارقوا العوام سب 
اصل التقليد بل اضافوا الى ثقلید الذهب ثقلید للدليل فم في نظرم لا يطابون 
الحق بل يطلبون طريق الميلة في نصرة ما اعتقدوه حقا بالسماع والتقليد فا 
صادفوا في نظرم ما بر كد عقائدم قالوا فد ظفرنا بالدلیسل وان ظہر لم ما يضعف 
مذھبہم فالوا قد عرضت انا شبہة فيضعون الاعتقاد ااتلقف بالتقليد اصلا و ينبزون 
بالشبہة کل ما يخالفه و بالدليل کل ما يوافقه وانما الحتی ضده وهو ان لا يعتقد شی 
Sol‏ و ينظرالى الدليل وبعي مقتضاه Ge‏ ونقيضه باطلا وكل ذلك منشاوژه 
الاستحسان والاستقباح بتقدم الالفة gel‏ باخلاق منذ الصبا ناذا وففت على هذه 
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الثارات سپل عليك دفع الاشکالات + فان قيل فقد رجم كلامم الى ان الحسن 
والقبیج يرجعان الى الوافقة وا خالفة الاغراض وغن نری العافل ستمسن ما لا فائدة 
له فيه و بسلقهع ما له فيه فائدة * اما الاستفسان فن رأي انسان او حيوانا مشرفا على 
ا ملا اسسن انقاذه ولو بشر بة ماء مغ انه ربا لا يعتقد الشرع ولا بتوفع منه غوضاً 
في الدنیا ولا ہو ری من الناس حتی يننظر عليه نا بل کن ان يقدر انلفاء کل 
غرض ومع ذلك يرجح جهة الانقاذ على جهة الاهمال سين هذا وقح ذلك واما 
الذي يستقبج مع الاغراض کالذي يعمل علي كلة الكفر بالسيف والشرع‌قد رخص 
له في اطلاقہا فانه فد !تسن منه الصبر على السيف وثرك النظق به او الذي لا 
sity‏ الشرع وحمل بالسیف على نقض عهد ولا ضرر عليه فينقضه وفيالوفاء به هلا که 
فانه خسن الوفاء بالعهد والامتتاع مرن النقض فبان ان الحسن والقبح معني 
سوی ما ذکرقوه ہل والجواب € ان في الوقوف على الغلطات الذذکورة ما يشنى هذا 
الفلیل اما رجیح الانقاذ على الاهمال في حق من لا بعنقد الشرع فهو دفع للاذي 
الذي قى الانسان في رقة الجنسية وهو طیع Je‏ الانفكاك ae‏ .ولان الانسان 
. بقدر نفسه في نلك البلية و بقدر غیرہ فادرا على انقاذه مع الاعراض عنه ویجد من 
نفسه استقباح ذلك فیعود عليه و يقدر ذلك من المشرف. على الملاك في حق نفسه 
فینفره طبعه عا يعتقده من ان المشرف على الملاك في حقه فیندفم ذلك عن نفسه 
بالانقاذ فان فرض ذلك في بهيمة لا یتوم استقباحها او فرض في شخصی لا رقة فيه 
ولا Lig dey‏ محال تصورة اذ الانسان لا ينفك عنه فان فرض على MEY‏ فیبتی 
أمر آخر وهو الثناء © يحسن الخلق والشفقة على SEI‏ فان فرض حيث لا "له احد 
فهو عکن ان يعلمه فان فرض في موضع یستحیل أن يع فيبق ایضا ترج في نفسه 
وميل tla,‏ نفرة طبع السلیم عن عن الخبل وذلك انه رای الثناء مقرو ذل هذا 
Jail‏ على الاطراد وهو ميل الى الثناء نميل الى القرون به وان Je‏ بعقله عدم alll‏ 
کا انه لما رای الاذى مقرونا بصورة JE‏ وطبعه بنفر عن الاذى فینفرعن المقرون 
به وان عل بعقلة عدم الاذى بل الطبع اذا رای من پمشقه في موضغ وطال معه اه 
فيه ab‏ جس من نفسه تفرفة بين ذلك الوضم وحيطانه و بين سائر الواضغ ولذلك 

فال الشاعر 

أمر علي جدار ديار ليل * افبل ذا الجدار وذا الجدار 
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وما نلك الدیار شغفن فلي ٭ ولکن حب من‌سکن الدیارا 
وفال ابن الرومي منبها على سیب حب الناس الاوظان ونعم ما قال 
× وحبب اوطان الرجال اليه مآ رب قضاها ااشباب هنالكا ٭ 
* اذا ذکزوا اوظانهم دکرتہم عهود' الصبا نها غنوا لذنکا * 
واذا ع الانسان الاخلاق والغادات راي شواهد هذا خارحة عن الحصر فبدذا 
هو السبب الذي هو غلط المغترین بظاهر الامور الذاهلین عن اسرار اخلاق النفوس 
الجاهلين بان هذا الیل وامثاله برجم الى طاءة النفنى 4< الفطرة والطبع جرد الوم 
SLE,‏ الذي هو غاط SF‏ العقل ولكن خلقت قوی النفس مطيعة للاوهام والتخبلات 
& اجراء العادات حتى اذا تخیل الانسان CL CLL‏ بِالتِذّك او بالرواية سال في 
الحال ald‏ وتحلبت اشدافه وذالك بطاعة القوة التي base‏ اللہ تعالى لافاضة اللعاب 
المعين على المضغ التخيل والوم فان شأنها ار نبعٹ بحسب الققیل وا نکان اشخمی 
Cle.‏ بانه لبس يريد الاقدام على الا كل بصوم او بسبب آخر وکذلك يتخيل الصورة 
الجيلة التى يشتعي تجامعتها فکا ثبت ذلك في ایال انبعثت القوة الناشرة TY‏ الفعل 
وسافت الرياح الى تجاویف الاعصاب وملا تا وثارت القوة المامورة بصب الذی 
الرطب المین علىالوقاع وذلك کلەمع اتحقیق & العقل للامتناع عن الفمل في ذلك 
الوفت ولکن الله تعالى خلق هذه القوي بحم طرد العادة مطيعة “حخرة تحت حم 
ایال والوم ساعد العقل الوم او م پساعده فپذا وامثاله منشاء الغلظ في سڊب ترچ 
احد جاني الفعل على الاخر وكل ذلك راجم الى الاغراض فاما النطق بكلة الكفر 
وان كان كذللك فلا يستقبجه الماقل تحت السيف الہشة بل رعا تق الاصرار 
فان ا خسن الاصرارفلہ سببان احدھا اعتقاده ان الثواب على الصبر والاستسلام 
اکثر والآخر ما يننظر من الثناء عليه بصلابته في الدين فک من شجاع te‏ مان 
الغطر ویتہجم على عدد dey‏ انه لا بطيقهم. و حر ما يناله با يعتاضه عنه من اذه 
الثناء ably‏ بعد موته وكذلك الامتناع عن نقض العهد بسبه ثناء الق Bode‏ 
بالعهد وتواصيهم به على مر الاوقات ما فيها من Blas‏ الناس فان قدر حيث 
لا بنتظر ثناء فسیبه حع الوم من حیث انه لم پزل مقرونابالنناء الذي هو لذیذوالقرون 
باللذیذ لذيذ کا ان القرون بالکروه مکروه کا سبق في الامثلة فہذا ما يجنمل: هذا 
pee,‏ من بث اسرار هذا الفصل lily‏ يعرف قدره من Ju‏ 3 العقولات نظره وقد 
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استفدنا بهذه ا اقدمة ايجاز الكلام في في الدعاوي es‏ الیہا 
الدعوى الاولى ندعي انه يجوز اله تعالي ان لايخلق اخلق واذا خلق فم يكن ذلك 
واب عليه واذا خلقہم فله ان لا یکلفہم واذاكلفهم فلم یکن ذلك Lely‏ عليه وقالت 
ظائفة من المعتزلة يجب عليه الق والتكليف بعد الملق * و برهان الحق فیه‌ان نقول 
فول القائل GUE!‏ والتكليف واجب غير مفهوم فانا يبنا ان الفهوم عندنا من لفظ 
اواجب ما ينال تاركه ضرر اما عاجلاً واما Del‏ او ما يكون نقيضه حال والضرر 
محال في حق الله تغالى ولیس في ترك التكليف وترك GE!‏ لزوم تحال الا ان يقال كان 
بودي ذلك الى خلاف ما سبق بەالعلم في الازل وما سبقت به المشيئة في الازل Nip‏ 
حق وهو بهذا التاويل ely‏ الارادة اذا فرضت موجودة او الم اذا فرض 
ی کان‌حصول المراد والعاوم واج Mey‏ فان * فيل انما يجب عليه ذلك 
ندة الق لا لفائدة ترجم الى اطالق بجانه وتعالى قلنا الکلام في قول لفائدة 
Sly asd rf‏ 31 هو الوجوب ونحن نطالبع بتفيم اک فلا Sen,‏ اہ 
فا gu‏ فوا انه يجب لفائدة الخلق وما معنی الوجوب وغن لا نفهم من الوجوب الا 
الماني الثلاثة وهي منعدمة فان اردتم معني Gi,‏ ففسروه Vy!‏ ادکروا علته فانا ریا 
Sy‏ ان gd‏ في الخلق فائدة وکذا في التكليف ولكن ما فيه فائدة غيره لم يجب 
عليه اذا | يكن له فائدة في فائدة غيره وهذا لا خرج عنه ابد على انا تقول انما 
بستقیم هذا الكلام في القلا في التكليف ولا يستقم فيهذا املق الوجود بل في ان 
يخلقهمفي الجنة مت مین منغير ممروضرر وغم وا م واما هذا الحلق الموجود فالعقلاء کلہم 
قد منوا العدم ٭ وقال بعضهم gid‏ كنت نسي منسيا وقال اخر ليتي لم اك Cb‏ وفال 
: اخرليتني كنت تبنةرفعہا من الارض وقال اخر يشير ای طائر ليتني كنت ذلك الطاثر 
وهذا قول الانیاہ والاولیاء وم العقلاء فبعضهم يعني عدم الق وبعضهم بتمنی عدم 
اشکلیف بان یکین خاد ا او UA‏ فلت of pb‏ كف ييز الماقل في ان Jom‏ 
ge!‏ نی التکلیف فائدةوانا gu‏ الفائدة نيا لكلفة والتكليف في عينه الزام كلفةوهوالم 
وان نظر الى الثواب فہو الفائدة وکان قادرا على ايصاله اليهم بغير تكليف فان قیسل 
الثواب اذا كان باستحقاق كان الذ واوفع من ان یکون بالامتنان والابتداءجو ال واب 
ان الاستماذة باه تعالي من عقل ينتعي الي التكبر علي الله عز وجل والترفع من احتال 
منته ولقدير اللذة في اظروج من م at‏ اولی من a, pee‏ من الشیطان ارجم 
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وليت شعرى كيف "یمد من المقلا* من يخطر بباله مثل هذه الوساوس ومن پستنقل 
القام ابد الاباد في oe atl‏ غير نقدم تعب وتكليف اخس من ان بناظر او bit‏ 
هذا لو سلم ان الثواب بعد التكليف يكون Gb‏ وسنبین‌نقیضه ثم لیت شعري الطاعة 
التي بها پستحق الثواب من اين وجدها العبد وهل لما سب سوي وجوده وقدرته 
وارادتہ وصحة اعضائه وحضور اسبابه وهل لكل ذلك مصدر الا فضل الله و متہ dyad‏ 
ail,‏ من gay‏ عن غريزة المقل بالكاية فان هذا الكلام من هذا الط 2 ان 
بسارزق الله تعالى Mee‏ لصاحبه ولا پشتغل عناظرته 

> الدعوى الثانية © ان لله نعالی ان يكاف العباد مابطیقونه وما لا يطيقونه 
وذهبت ا لعازلة الى انکار ذلك ومعتقد اهل السنة ان التكايف له خقیقة في نفسه 
وهو انه کلام وله مصدر وهو الکاف ولا شرط فيه الا کونہ متكي وله مورد وهو 
الکلف وشرطه ان یکون فاه ١‏ الكلام فلا يسم ی الکلام هم الجاد وا جنون خطابا 
ولا GG‏ والتكايف نوع خطاب وله متعلق وهو الکلف به وشرطه ان of‏ مفهوما 
فقط واما کونه مكنا فلیس بشرط تحقیق الکلام فان الکلی ف کلام فاذا صدر of‏ 
يفم مع من یفہم فیا بفہم وكان المخاطب دون الفاطب سمی GIS‏ وان کان مثلہمی 
Gla‏ وان كان فوقه سمي دعاء وسوٴالاً فالاقتضاء في ذانه واحد وهسنه الاساي 
تختلف عليه باختلاف النسبة و برهان جواز ذلك ان SEH‏ لا تخلو اما ان 55 
لامتناع تصور ذانہ کاجتاع السواد والبياضاو کان لاجل الاستقباح و باطل انيكون 
امتناعه لذاته فان السواد والبیاض لا يكن ان یفرض مجتمعا وفرض هذا ممکن اذ 
التكليف لا يخاواما ان یکون لظًا وهو مذهب الخصم ولیس بستحیل ان يقول الرجل 
لمہدہ الزمن A‏ فهو على مذهبهم اظہر واما نخن فانا نعتقد انه افتضاه يقوم بالنفس وکا 
يتصور أن يقوم اقتضاه القيام pith‏ من قادر فبتصور ذلك من عاجز بل ر با یقوم 
ذلك بنفسه من فادر ثم ببق ذلك الاقتضاء ونظر الزمانة والسيد لا يدري و يكون 
الافتضا* GU‏ بذاته وهو اقتضاء قایم من عاجز في عل ail‏ تعالى وان لم يكن مملوما عند 
المقتفى فان عله لا يجيل بقاء الاقتضاء مع العم باجز عن الوفا*و ۳ ان يقال 
بطلان ذلك من جهة الاستمسان or‏ في حق الله تعالى وذلك باطل في حقه 
نزمه عن الاغراض ورجوع ذلك الى الاغزاض اما الانسان العافل ااضبوط بغالب 


الاقتصاد ا ۱ 3 
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الامر فقد بستقیح ذلك ولمس ما پستقیج من العبد بستقیح‌من الہ تعالى فان یلکه 
فهو Le‏ لا فائدة فيه وما لا فائدة فيه فهو عبث والعبث على الہ تعالی محال Me‏ فا که 
هذه ثلاث دعاوي ‏ لاولی کچ انه لا فائدة فيه ولانسل فلمل فيه فائدة لاعباد اطلع الله 
علیہا ولیست الفائدة هي الامتخال والشواب عليه بل رما یکون فی اظہار الامروما بتبعہ 
من اعتقاد التكليف فائدة فقد ينس الامر قبل الامتثال کا امر ابراہی عليه السلام 
بذج ولده تم ae?‏ قبل الامتثال وا مرا باجھل بالايمان واخبر انه لایو من‌وخلاف خبرہمحال 
ل الدعوی الثانية © ان ما لا فائدة فيه فہوعبث فہذا تکر ير عبارة فانا ally‏ لا 
پراد بالعبث الا ما لا فائدة فيه فان ار بد به غيره فهو غير مغموم 

ف الد موی الثالثة 6 ان العبث علي الله تعالي Slt‏ وهذا فيه تليبس لان العبث 
عبارة عن فعل لا فائدة فيه من بتعرض للفوائد فن لا بتعرض ما فتسعيه Ble‏ مجاز 
محض لا حقیقة له يضاشي فول القائل الر یج ale‏ 2 بکہا الاشعار اذ لا فائدة لما 
فيه و بضاهي فول القائل الجدارغافل اي هو خال عن العم والجهل وهذا باطل لان 
الغافل يطلق على القابل See‏ والعلم اذا خلا عنهافاطلافها على الذي لا يقبل ال مجاز 
. لااصل له وكذلك. اطلاق اسم العابث على الله تعالی واطلاق العبث على افعاله يانه 
ونعا ی ہل الدلیل الثاني © في altel‏ ولا حيص لاحد عنه ان الله تعالىكاف اباجهل 
ان يمن des‏ انه لا يوامن واخبر عبه بانه لا یمن فكانه امر بان برژمن بانەلا 
یمن اذكان من قول الرسول صلی الله عليه وسل انه لا يمن وکان هو مامورًا 
بتصديقه فقد فيل له صدق بانك لا تصدق وهذا ڪال ويحقيقه ان خلا ف المعلوم محال 
وفوعہ ولكن لبس ممالا لذائه ہل هو تحال لغيره وامحال لغيره في امثناع الوفوع SAT‏ 
لذاته ومن قال ان الكفار الذين لم یومنوا ما كانوا مامورين بالايمان فقد جحد الشرع 
ومن فال کان الايان منهم متصورً! مع Je‏ الله سبحانه وتمالی بانه لا بقع فقد اضطر 
کل فر بق الى القول بتصور الامر یا لا بتصور امثثاله ولا بغي عن هذا فول القائل 
ان هکان مقدور" عليه وكان للکافر عليه قدرہ اما على مثلنا فلا قدرة قبل الفەل ول 
تكن لمقدرة Jo!‏ آلکنر الذي صدر منهم واما عند الممتزلة فلا چتنم وجود القدرة 
ولکن القدرة غير كافية لوقوع القدور بل له شرط كالارادة وغیرها ومن شروطه انلا 
ینقلب de‏ اللہ تعالى جهلا والقدرة لا تراد لعينها بل لیئپسرالفەل بها فکیف یئیسر 
فمل يوادي الى انقلاب العلم تجهلا" فاستبان ان هذا وافع في ثبوت التکلیف ءا هو 
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لغیرہ فکذا يقاس عليه ما هو مال لذانه اذ لا فرق بنٹھا في امکان‌النافظ ولافي‎ Sle 
والاستحسان‎ cae 3 تور الافتضاء ولا‎ 
الدعوة النالنة ندعي ان الله تعالى قادر على ايلام الحیوان البري»عنانایات‎ 0 - 
ولا يازم عليه ثواب وفالت المعتزلة ان ذلك حال لانه قبيح ولذاك ازموم المصير اللي ان‎ 
ope کل بقة و برغوث او ذي بعر ك او صدمة فان الله عزوجل يجب عليه ار‎ 
و رثیبہ عليه پثواب وذهب ذاهبون الى ان ارواحها تعود بالتناض الى ابدان‌اخر و ینا ما‎ 
من الاذة ما يقابل تعبها وهذا مذهب لا يخنى فساده ولکنا نقول اما ايلام البريء عن‎ 
الجناية من ایوان والاطفال وا جانین فقدور با هو مشاهد محسوس فیبتی فول الخصم‎ 
AMEN ان ذلاك وجب علیہ الحشر والثواب بعد ذلك فیمود الى معنی الواجب وند بان‎ 
في ۳ الله تعالی وان فسروه يعني رایع فہو غير مفہوم وان زوا ان ترکه بنائفض‎ 
iS کونه‎ 

فنقول ان الحکة ان ار يد بها ام بنظام الامور والقدرة على ترییسا کا سبق 
فیس في هذ ما بنافضەوان ارید بها امر آخر فلیس يحب لہ عندنا من الک الاءا 
ذکرناہ وما وراه £05 لفظ لا معنی لہ 

فا JS‏ فيؤدي الى ان يكون ظا ك٣‏ وقد قال ( وما ربك بظلام ابید ( 
قلنا الظلم مننی عنه بطريق الاب الحض کا تسلب الغفلة عن hab‏ والمیٹ عنالریخ 4 
فان الظلم انما یتصور من یکن ان یصادف فءله ملاک غيره ولا يتصور ذلك في حو الله 
تمالی او یکن ان oS‏ عليه امر یخالف فعلداص غيره ولا یتصور من‌الانسان ان یکون 
Liha Gis‏ نفسه بکل ما يفعله الا اذا خالف ام الشرع فیکون Ce‏ هذا of gl!‏ 
لا يتهور ننه ان يتصرف في مك غسیرہ ولابتصور منه ان of‏ نت مر رش کن 
الظلم مساو عنه لفقد شرطه الصح له لا لفقده في نفسه فاتنهم هذه الدقیقة فانها 

5 القدم فان فسر الظلم gas‏ وی ذلك فو غير مفهوم ولا يتكلم فيه بنفي ANY,‏ 

##الدعوى الرابعة#ندعىانه لا adore‏ رعاية الا صلح لعباده بل له ان Saiz‏ 
ما یشاہ وچک با با پر يد خلاقً dst!‏ فانہم جروا على الله تعالمى في افعاله واوجبوا عليه 
رعاية الاصع ويدل على بطلان ذاك ما دل على نني الوجوب على الله تعالى کیا سبق 
وتدل‌علیه المشاهدةوالوجود فانا نریم من افعال الله تعا یما E‏ به بانه لا 
صلاح Anal}‏ فيه فانا فرض م ثلاثة اطفال مات احدم وهو مسل في الصبا و باغ ال خر 


{4% 


واسام بات GL Yo‏ وبلغ الثالث كافرًا ومات على الکفر فان العدل عندم ان 
de‏ الكافر البالغ في النار وان يكون للبالغ المسلم في الجنة زتبة فوق رتبة الصيي المسلم 
فاذا قال الصي ااسلم پارب لم حططث رتبتى عن رتنته فيقول لانه بلغ فاطاعني وانت 
لم تطعني بالعبادات بعد الباوغ فیقول بارب لانك امتني فبل البلوغ فکان صلاحي في 
ان قدني بالياة ge‏ أبلغ فاطيع فانال رتبته فلم حرمتني هذه الرتبة ابد الا بدين 
وكنت قادرًا على ان توصاني ما فلا یکون له جواب الا ان بقول علت انك لو بلغت 
لمصیت وما اطعت وتعرضت ltd‏ وسحخطي فرأیت هذه الرتبة النازلة اولى بك 
eels‏ للك من العقو بة فينادي الکافر البالغ من الماویة و يقول يارب او ما علت افي 
اذا باغت کفرت فاو امتنی في الصبا وانزلتني في تلك المنزلة النازلة لكان احب الي“ من 
تخلید النار واصلم لي فلم gare!‏ وکان الوت خیرا لي فلا ببق له جواب البئة ومعلوم 
ان هذه الاقسام الثلاثة موجودة و به بظہر على القطع ان الالح للعبا د كلهم لیس بواجب 
ولا هو موجود 
© الدعوى ااسة ندعي ان الله تعالى اذا کلف العباد فاطاعوہ ۸ يجب عليه 
الثواب پل ان شاء اثابهم وان‌شاٴعاقبہم وان شاءاعدمهم ول يحشرم ولا Shy‏ لوغفر 
جميع الكافر بن وعافب یم الومنون ولا خجیل ذلات في نفسه ولا يناقض صفة من 
صفات اللافیة وهذا لان التكليف تصرف في عبيده وهالیکه اما النواب ففعل | خر 
على سبيل الابتداء وکونه واجبا بالمعاني الثلائة غير مهوم ولا معنی للحسن والقبیج وان 
اريد له معنى | خر فلیس عفبوم الا ان يقال انه بسیر وعده کذبا وهو حال ونجن ita‏ 
الوحوب بهذا ا معنى ولا نتكره * فان قيل التكليف هم القدرة على الثواب وئرك 
الثواب فبيح 
قلنا ان عنيتم بالقبج انه تخالف غرض الکلف فقد تعالى الکلف ولقدس WF‏ 
الاغراض وانعنيثم به نهخالف غرض tl‏ ل ولكن ما هو قبيح عند الکلف | يتنع 
.عليه فعله اذا كان القبیج والمسن عنده وفي حقه بنابة واحدة علي انا لو نزلنا على فاسد 
معتقد م فلا نسم ان من ستخدم عبده يب عليه في العادة واب لان الثواب يكون 
عوضاً عن العمل فتبطل فايدة الرق وحق على العبد ان يخدم مولاه لانه عبده فان كان 
لاجل عوض فليس ذلك خدمة ومن المجائب قومم انه يجب الشكر Jo‏ العباد لانهم 
عباد فضاه الحق ane‏ ثم يجب عليه الثواب على الشکر وهذا محال لان ا تحق اذا وفی 


7. سہبے‎ eee 


ماف 


لم یازمہ فيه عوض ولو جاز ذلك لازم على الثواب شكر مجدد وعلى هذا الشکر ثواب مجدد 
و يتسلسل الى غير tle‏ ول بزل العبد وا ب كل واحد منها ابد | مقيد بت الآخر 
وهو حال و افش من هذا فولم ان كل من کفر نب على الله تعالى ان يعافبه ay)‏ 
ويخلده في النار ب لکل من قارف كبيرة ومات قبل التو بة يخلد في النار وهذا جھل 
بالكرم والمرودة والعقل والعادة والشرع وجيع الامور فانا نقول العبادة فاضية والعقؤل 
مشيرة الى ان الاوز والصفم احسن من العقو بة والانتقام وثناء الناسعلى العافي اکر 
من cf‏ امنتقم واسسانہم للعفو اشد فكيف یستقبح العفو والانعام وا سن طول 
الارتقام م هذا في حق من اذنه الجناية وغضت من قدرہ المعصية والله تعالى يستوي 
في حقه الکفر والایان والطاعات والعصيان فعا في حق الميته وجلاله سيان ثم كيف 
بستحسن ان سلاك طر يق الجازاة edly‏ ذلك نايد العقاب خالد | مخلد | في مقابلته 
العصيان I‏ واحدة في ظة ومن (asl‏ عقله في الاستحسان الى هذا اد كانت دار 
ge}‏ البق به من مجامع العلاء على انا نقول لوسلاک سالك ضد هذا الطريق بعينه 
کان انوم فیلا واجرى على قانون الاسثئ<سان والاستقباح الذي (gait‏ به الاوهام 
وایالات کا سبق وهو ان نقول الانسان يقبح منه ان يعاقب على جناية سبقت وجناية 
تدا ركبا الا لوجبين احذها ان یکون في العقو بة زجر ورعاية مصنحة فيالم.تقبل سن 
ذلك خيفة من فوات غرض في ا مستقبل فان لم يكن فيه مصلحة في المستقبل Sool‏ 
فالعقوبة جرد الجازاة على ما سبق قبي لانہ لا فائدة فيه امعافب ولالاحدسواءوالجاني 
متافر به ودع الاذى عنه احسن وانما يسن الاذى لفائدة ولا فائدة وما مضا فلا 
تداركله فهو في غاية القبح 

الوجه الثاني ان نقول انه اذا ناذي gil‏ عليه واشتد غيظه فذللك الفیظ مر 
وشفاء الفیظ ۔ر یج من الألم والألم SLL‏ البق ومها عافب الجاني زال منه الم الفیظ 
واختص بال اني فهو اولي فهذا ایض له وجه ما وان كان Wo‏ على نقصان المقل وغلبة 
الفضب عليه فاما يجاب العقاب حيث لا بتعلق مصلحة في المستقبل لاحد في عالم الله 
" تعالى ولا فية دفع اذى عن ا نی علیہ فني غاية القہح فهذا اقوم من قول من يقول ان 
ترك العقاب في غاية القبح والكل باطل واتباع الوجب الاوھام التي وقعت بتوم 
الاغراض aly‏ تعالى متقدس عنها ولكنا اردنا معارضة الفاسد لیتہون به بطلانخيالم 

«الدعوى السادسة#ندعي انه لولم پردالشرعلا كان يجب Je‏ العبساد معرفة الله 


AH 


تعالى وشکر نمتة Bole‏ للمتزلة حرث قالوا ان العقل تجرده‌موحب و برهانه‌هو ان نقول 
العقل بوجب النظر وطلب المعرفة فائدة مرتبة عليه او مع الاعتراف بان وجوده وعدمه 
في حق الفوائد Yel, Dele‏ هثابة احدةنانقلميقتفي بالوجوب مع الاعتراف بان 
لا فائدة فيه Dele Ohi‏ واآجلانہذا > الجهل لا حك المقل فان العقل PUY‏ 
۱ بالعيث وکا هو خال عن النوائد کلہا فهو عبث وان کان افائدة فلا يخاو اما ان‌تر ترجع الى 
اامبود تعالى ولقدس عن الفوائد وان رجعت الى العبد فلا يخلوان یکون في الال او 
فی المآ ل اما في الحال فهو تعب لافائدة فيه واما في ا مال فالتوفع الثواب ومن اين لت 
انه پثاب علي فعله بل ربا بعافب علي عله kl‏ عليه بالثواب حماقة لا اصل لها 
فان قیل يخطر بباله ان له ربا ان شکره اثابه وانم عليه وان AS‏ امه ale‏ 
عليه ولا يخطر بباله البئة جواز العقوبة على الشکر والاحتراز عن spall‏ آاوهوم سیف 
قضية العقل کالاحراز عن العلوم 
قلنا نجن لا ننکران العافل ade‏ ظبعهعن الاحاراز من الضرر موهزهآوهماوانلا 
ينع من اطلاق اسم الایجاب على هذا الاستقناث فان الاصطلاحات لا مشاحة فيه 
ولکن arid‏ ة الفعل على جهة الارك في ةر ير الثواب بالعقاب مع العلم بان 
rat‏ وترکه في حق الله تعالی سیان لا کاواحد منا فانہ يرتاح بالشکر Tl,‏ از 
له و یسٹلذہ ويتام بالکفر ان وبتأذى به فاذا ظہر استوأ < الامرين Sd‏ الله تعالى 
. فالترجيح لاحد اجانبین محال بل ربا بخظر یسالہ نقيضه وهو انه يعافب على الشکر 
لوجهين ٭ احدما ان اشتغالہ به تصرف في فکره وقلبه باتعابہ صرفدعنالملاذوااشهوات 
وهو عبسد مربوب BE‏ له شهوة ومكن من الشہوات فاءل المقصود ان يشتفل بلذات 
ننسه واستيفاء نم اللہ تعالى وان لا بتعب نفسہ' فيا لا فائدة لله فيه فہہذا الاحال 
اظبر * الثاني ان بقيس نفسه على من یشک ملكا من ا لماوك با بلعث عن صفاته 
واخلاقه ومکانه وەوضع نومه مع dal‏ وجيع اسرارہ الباطنة تجازاة على انعام عليه فیقال 
اله انت بهذا الشكر مسفهى لز الرقبة فالا وهذا الفضول ومن انت حتی deel‏ عن pel‏ 
الوك وصفاتهم وافعالم واخلافہم ولا ذا لا تشتغل ا یم مك فالذي يطلب معرفة الله تعالى 
كانه ان تعرف دقائق صفات الله تعالى وافعاله وحكته واسراره في افعاله وکل ذلكہما 
لا يهل له الاءن له نصب فن اين عرف العبد انه “نحق لهذا المنصب فاسنبان ان 
ما piel‏ أوهام رخت منهم من العادات تعارضہا امثالها ولا ميض عنہا٭فان قیل فان 


HAV 
لم یکن مدرک لوجوب مقتفی المقول ادى ذلك الى الخام الرسول فانه اذا جاء بامجزۃ‎ 
وفال انظروا فیہا فاحفاطب ان یقول ان | يكن النظر واجباً فلا اقدم عليه وان كان‎ 
انیل ارك بکون مدرکه‌العقل والعقل لا بوجب وتیل ان یکون مدرکہ‎ Col 
الشرع والشرع لا بثبت الا بالنظر في امجزۃ ولا يوب النظر قبل ثبوتالشرعفيؤدي الى‎ 
النبوة اصلا*والجوابان هذا السوال مصدره الجهل بحقیقة الوجوب‎ de? ان لا بظہر‎ 
وقد يبنا ان معنى الوجوب ترحيم جانب الفعل على الترك بدفع ضرر موهوم في الأرك او‎ 
معلوم واذا کان هذا هو الوجوب فالواجب هو الرجح وهو الله تعالميفانه اذا ناطالعقاب‎ 
عليه وسل انه واجب مرجح‎ ail ومعني قول النبي صلی‎ SF بترك النظر ترجح فعله على‎ 
بترجج الله تعالى في ر بطة المقاب باحدها واما الدرك فعبارة عن جهة معرفة الوجوب‎ 
mal وجو به معلوماً بل ان یکون‎ OK لا عن نفس الوجوب ولیس شرط الواجب ان‎ 
أن اراده فیقول البي ان الکفر مم مهلك والاعان شفاء مسعد بان حمل الله‎ CSG 
تعالى احدها مسعد! والاً خر مهلكا ولست اوجب عليك شيئاذان! لايجاب هو الفرجیح‎ 
والمرجح هو الله تعالى وانما انا عخبر عن كونه تم ومرشد" للك الى طریق تعرف به‎ 
صدقي وهو النظر في المتجزة فان سلكت الطربق عرفت ونجوة وان تركت هلكت ومثاله‎ 
مثال طبيب انتهى الى مر بض وهو متردد برن دوائين موضوعين بين يديه فقال له‎ 
مزا ااسنور‎ age ملاک يوان وانت فادرعلی معر فته بان‎ ails اما ذا فلا ثتتاوله‎ 
وٹ على النور فيظبر للك ما فلته واما هذا ففيه شفاوك وانت فادر على معرفته‎ 
فلا فرق في حتي ولا في حق استاذي بين ان ملاك‎ GHB بات وهو ان تشر به‎ ZL 
عن بقاوك وانا ايض كذلك فعند هذا لو فال المر يض هذا‎ Ge او بشن فان استاذي‎ 
نفسه ول‎ Boye يجب علي بالەقل او بقولك وما لم يظبر لي هذا لم اشتفل بالتجر بة كان‎ 
يكن عليه ذمرر فكذلك النى قد اخبره الله تعالى بان الطاعة شفاٴ والممصية داء وان‎ 
عن العالمين سعدوا ام شقوا فاا شان‎ ge الاوان مسعد والكفر مہلاك واخبره بانه‎ 
فعليها‎ pad ويرشد الى طر يق المعرفة وينصرف فن نظر فانفسه ومن‎ ae اارسول ان‎ 
ومذا وا فان قيل فقد رجم الا الى ان المقل هو الموجب من حیث انه ماع‎ 
العقل على الحذر ولا حصل الا بالنظر فیوجب عليه‎ dae’ Clic کلامه ودعواه بتوفع‎ 
الذي یکشف الغطاءفيهذا من‌غیر اتباع وہ ولقلیدامر هو ان الوجوب کا‎ gh! النظر انا‎ 
بان عبارة عن نوع رجحان في الفعل وااوجب هو الله تعالی لانه هو الرجح والرسول‎ 


An 


مخبر عن الترجیح والجزة دليل علي صدفه في اظبروالاظر سبب فيمعرفةالصدق والعفل 
له النظر والفہم معنی الخبر والطبع مستوش على الحذر بعد فوم الحذور بالعقل فلا بد 
من طبع يخالفه العقو بة للدعوة ویوافقه الشواب الوعود لیکون Coes‏ وگن 
لا بستحث مالم یفہم الحذور ول بقدره Gs‏ او علا ولا يفم الا بالعقل والمقل.لا يفم 
الترجیج بنفسہ بل سماعه من الرسول والرسول لا پرحج Jail‏ على الثرك بنفسهبل الله 
هو اارجج‌والرسول مخبر وصدق الرسول لابظهر بنفسه بل!مجزۃوامجزۃ لا تدل‌ما لم بنظر 
فيها والنظر بالعقل فاذا قد اتکشف المعاني والصحيح في الالفاظ ان يقال الوجوب هو 
الرجحان والموحب‌ہو الله تعا ی وا خبر هو الرسول وال عرف أذ ور وصدق الرسولهوالعةل 
والمسيحث على سلوك سبب الخلاص وهو الطیع وكذلك يذبغي ان یفہم الحق في هذه 
المسئلة ولا يلنفت الى الكلام المعثاد الذي لا يشن الغليل ولا يزيل الغموض 
& الدعوی السابعة ‏ ندعي ان بعثة الانبياء جايز ولبس Steg‏ ولا واجب وقالت 

a al!‏ انه واجب وفد سبق وجه الرد علیہم وقالت البراهمة انه تحال و برهان الجواز 
' انه مها قام الدليل على ان الله تعالى متكلم وقام الدليل علي انه قادر لا بعجز على ان 
يدل على كلام التفس بخلق الفاظ واصوات ورفوم او غيرها من الدلالات وقد قام‌دلیل 
على جواز ارسال الرسل فانا اسنا نعني به الا ان يقوم بذات اللة تعالى خبرعن الامر 
النافع في الاخرة والامر الضار بحم اجراء العادة و يصدر منه‌فعل هو دلالة الحخص 
على ذلك ابر وعلي امره بنبلیغ الخبرو يصدر منه فعل خارق‌لاء‌ادة مقرونابدعوی‌ذلاث 
امخض الرسالة فليس شي« من ذلك محالاً لذاتهفانه يرجم الى كلام النفس وا ی اختراع 
ما هو دلالة على الكلام وما هو مصدق الرسول وان حك MEL‏ ذلك مرن حیث 
الاستقباح والاستهسان فقد اتا صلنا هذا الاصل في حق الله تعالى ثم SEY‏ ان 
بدعي قبح ارسال الرسول على قانون الاستقباح فالمعازلة مع المصير الى ذلاك ۸ ستتججوا 
هذا فليس ادراك قبحه ولا ادراك امتناعه في ذاته ضرور يا فلا بد من ذکر سببه 
وغاية ما هو به ثلا ثةشبه+#الاولى قوم انه لو بعث النني با لقتضیہ العقول فنی العقول 
غنية عنه و بعثة الرسول عبث وذلك على الله محال وان بعث با يخالف العقول اسخحال 
التصديق والقبول ٭ الثانية # انه يستحيل العبث لانه یستحیل تعر يف صدفه لان 
اللہ تعالي لو شافه GUI‏ بتصديقه وگلهم جهارا فلا حاجة الى رسول وان لم يشافه به 
فغابته الدلالة على صدقه بغمل خارق للعادة ولا بيز ذلك عن العر والاسیات وتجايب 


و 


Py cel el‏ خارقة للعادات عند من لا يعرفها واذا استو یا ف خرق العادة ۱ يوامن 
ذلك فلا #صل العم بالتصديق 8 النالنة © انه ان عرف تييزما عن السعر والطلسات 
GBM,‏ فن اين يعرف الصدق ولعل الله تعالى اراد اضلا لناواغواء نا بتصديقه ولمل 
كل ما قال البي انه مسعد فهو مشق وکا قال مشتی فہو مسعد ولکن الله اراد ان 
يسوقنا الى ا ملاك و يغو ينا بقول الرسول فان الاضلال والاغواء غنر محال على الله 
تعالى عند اذ العقل لا يخسن ولا يقبح وهذه اقوى شبهة ينبغي ان یجادل بها المنزلي 
عند رومه الزام القول بثقبیحالعقل اذ يقول ان لم یکن الاغواء قبي فلا يعرف صدق 
الرسل قط ولا يمل انه لیس باضلال والجواب ان نقول*اما الشبہة الاو لى فضعيفةفان 
اي Jo‏ الله عليه وسلم برد مخبرًا بها لا تشتفل المقول بعرفته ولکن تستقل بفهمه 
اذا عرف فان العقل لا پرشد الى النافع والضار من الاعال والافوالوالاخلاق والعقائد 
ولا يفرق بين الشتی والمسعد کا لا يستقل بدرك خواص الادو بة والمقافير ولكنه 
اذا عرف فہم وصدق وانتفع بالساع نتنب الملاك و يقصد المسعد کا ينتفع بقول 
الطبيب في ٠عرفة‏ الداء والدواء ثم کا يعرف صدق الطبيب بقراين الاحوال وامور 
اخرفکذاك یتدل على صدق الرسول عليه السلام جزات وقراين حالات فلافرق* 
فاه الشبهة الثانیة وهو عدم تيز Sell‏ عن السعر والتفيل فليس كذالك فان احد امن 
المقلاء لم يحوز انتهاء ار الى احیاه المو تی وفلب العصا Glo‏ وفلق القمر وشق‌البحر 
وابراء الأكه والابرص وامثال ذلك والقول الوجيزان هذا القابل ان ادعي ا نکل 
مقدور لله تعالی فو مكن dead‏ باعر فهو قول معلوم الاحالة بالشرورة وان فرق 
بين فعل قوم وفعل قوم فقد تصور تصدیق الرسول با يمل انه لبس من الحر و پیتی 
النظر بعده في اعيان الرسل عليهم ااسلام وا حاد التجزات وان ما اظہروہ من جنس 
ما یکن تحصیلہ ol‏ ام لا ومها وقع الشك فيه لم حصل التصديق به ما لم يتحد به 
gill‏ على ملاھ من ا كابر ا ة و باهم مدة المعارضة ولم بعحزوا عنه ولیس الان 
من غرضنا حاد العحزات٭واما الشببة الثالشةوهو تصور الاغواه‌من الله تعا ی ASEAN‏ 
اسب ذللك فتقول مها fe‏ وجه دلالة الیرم على صدق الثبی علم ان ذلك ماەون عليه 
وذلك بان یعرف الرسالة ومعناها و يعرف وجه الدلالة فنقولاو CAF‏ انسان ہین يدي 
ملاك على جنده انه رسول اللاك الیہم وان المللك اوجب‌طاعته,علیهم في فسیة الارزاق 
7 الاقتصاد 7۷ \v‏ ¢ 


والاقطاءات: فطالبوہ بالبرهان والملك سا كت فقال ايها اللاك ان كنت صادقا في ما 
ادعيته تصدقني بان لقومعلى سر يرك ثلاث مراتعلى التوالي ولقعد على خللاف‌عاد تلك 
فقام اللاك عقيب الثاسه على القوالي ثلاث مرات ثم فعدحصل عاضر بن علم ضروري 
بانه رسول اللاك قبل ان بخظر باطم ان هذا اللاك من عادته الاغواء ام ستحول في 
حقه ذلك بل لو قال االات صدقت وقد جمات رسولاً ووكيلا لعلم انه وکیل‌ورسول 
ناذ! خالف العادة alain‏ کان ذلك کمقولەانت رسوليوهذا ابتداء نمب وتوليةوتفو بخن 
ولا پتصور الكذب في التفو يض وانما یتصور في الاخبار والعلم یکون هذا تصدیقا 
وتفو Cay‏ ضروري ولذلك لم ينكر احد صدق الانبیاه من هذه الجهة بل انکروا کون 
ما چاه به الاننیاء Bye‏ للعادة وحملوہ علي السعر والتلییس او انکروا وجود ربمت کل 
آمٰر اہ صدق مرسل فاما من اعتوف بجمیع ذلك واعترف بکون المجزة فمل الله 
تعالى حمل لہ العام الفروري بالتصديق فان قيل فوب انهم راوا الله تعالی باعینهم 
و“معوہ با انیم وهو بقول هذا رسولي لیخبرک بطر يق سعادتکوشقاوز فا الذي يومد 
انه آغوی الرسول وا مرسل اليه واخبر عن ااشق بانه مسعد وعن ا سعد wily‏ مشق فان 
ذلا غير تحال اذا لم 'قولوا بتقبیح العقول بل لو قدر عدم الرسول ولكن قال الله تعالى 
شفاها Glog‏ ومشافدة SLE‏ في الصوم والصلاة والزكاة وهلا 3 في تركها فبم نعم 
مندقه فلعلة بلبس علینا ليغو ينا و بہلکنا فان الکذب‌عندک لیس قبیحا لعينه وان کان 
e‏ فلا يمننع على dle ail‏ ما هو قبیم وظلم وما فيه هلاك اغلق اعت 
۴ والجواب ان الکذب مامون عليه فانه انما یکون في الكلام و کلام الله تعالى ليس 
بعموث ولا حرف حتی یتطرق اليه التلبيس بل هو معني قایم بنفسه سبحانه فکل ما 
يعلمة الانسان یقوم بذاته خبر عن معلومه على وفق عله ولايتصور الكذب فيه وكذلك 
في حقى الله تعالى وعلى BEI‏ الكذب في کلام النفسن حال وفي ذلك الا من عا قالره 
وقد انشع بهذا أن الفغل مها عل انه‌فعل الله تعالى وان‌خارج‌عن مقدوز البشر وافارن 
بد.عوي النبوة حصل العم الضروري بالصدق وكان الشك من حيث الشك في انه 
مقدور البشرام لا فاما بعد معرفته كونه من فعل الله تعالى لا ببق لاشك جال Sool‏ 
البتة فان قيل فل تجوزون الكرامات قانا اختلف النامن فيه والحق ذلك جائز فانه 
جم الى خرق الله تعالى العادة بدعاء انسان او عند حاجته يذلك مما لا ستحيل 
في نفسه لانه Ke‏ ولا يوادي الى Sle‏ آخر فانه لا يوادي الى بطلان اجزۃ WY‏ 


EL 


الكرامة فا عا يظبر من غير gual oll‏ به فان کان مع انی فانا ace‏ 
٠‏ معحزة و بدل بالضرورة على صدق Gad‏ وان لم تكن دعوي فقد يجوز ظبور ذلك 
علي بد فاسق لانه مقدور في نفسه فان فيل فہل من القدور اظبار «محزة على بد كاذب 
فانا المحزة مقرونة 4 اللحدي -,حانه ناز لة مخزلة قوله صدقت وانت رعول وتصدیق 
الكاذب Sle‏ لذا ته وکل من قال لهانت رس ولي صار رسولا وخرج عن كونه كاذبافاحجع بين 
کون هکاذباو بينماينزل»نزلةفولهانت رسولي حال لان معنى age‏ انه ما قي للهانت 
رسوليومعني لزنه فيل له انت رسوليفانفعل ا ماك على ما ضر بنا من JEM‏ كقوله 
انت رسولي. بالضوورة فاستبان ان هذا غير مقدور لانه محال وا حال لا قدرة ade‏ فہذا 
قام هذا القطب ولنشرع في اثبات نبوة ینا حمد صلي الله عليه وسل واثبات ما اخبر 
. هو عنه واللہ \ 


> القطب 7 وفیه ار ہمة ابواب € 
8 الباب الاول 46 فی اثبات نبوة نبينا صلى الله عليه وس 
ہل الباب الثاني ج في ‘Vole‏ نما tle‏ به منا شر والنشر والصراطوالميزان ومذ اب 
القبر حق وفيه مقدة وفصلان 
بل الباب الثالث که فيه نظر في ثلاثة اطراف 
ہل الباب الرایم 4 في بیان من يجب تکفیرہ منالفرق ومنلا يحب والاشارة ۳ 
القوانين التي ينبغي ان يعول عليها في التكفيرو به اختنام AST‏ 
- «الباب الاول ‏ في اثبات نبوة نبينا مد صلي الله عليه وسا 7 
ely‏ نفتقر الى اثبات نبوته على انحصوص‌وعلی ثلا ثة فرق اافرفةالاولی العاسو & حیث 
ذهبوا الى انه رسولالىالعرب فقط لاالی‌غيرم وهذا ظاهر البطلانفانهم اعترفوا بکونه 
رسولا حقا ومعلومان الرسول لا يكذ ب وقدادعی هو انه رسول مبعوث الى الثقلين و بعث 
رسوله الي کسری وقیصر وسائر ملوك العم ونواتر ذللكمنه فا فالوتمال مخنافض ف الفرقة 
الشانية #اليهود فان انکروا صد فه لابخصوص نظر یه وف زا ته بل زعموا انه لان بعدموسی 
عليه السلام فأذكروا نبوة حمد وعیسی علیھا السلام فينبغي ان بت علیہم نبوة. عيبى 
لانه ر ما يقصر فہمہم عن درك اجاز القران ولا بقصرون عن درك HEI‏ احیاه 3M‏ 
وابرا اء الأبكه والابرص فبقال للم Said Segal‏ بين من پنتدل على . صدقہ 
باجياد الموقی و بين من يستدل بقلب الهصا ثعبانا ولا پچندون:الیہ State‏ البتة. الا et‏ 


راف 
ضاوا بشبهتين احداها قولم الخ حال في نفسه لانه يدل على البدء والتخيير وذلك محال 
على الله.تعالى ف والثانيه* اہم بمض المحدة ان يقولوا قد قال موسی عليه السلام 
.علي بديني ما دامت الموات والارض وانه فال اني خاتم الانبياه اما الشيهة الاو لى 
فبطلانها بفهم ال وهو عبارة عن الطاب الدال علي ارئفاع الحم الثابت المشروط 
اسفرارہ بعد لقوق خطاب برفعه ولس من الال ان بقول السيد ليده 0 Gi.‏ ولا 
ببين له مدة القيام وهو يمل ان القیام مقتضي منه الى وفت بقاء bade‏ القیام و بعل 
مدة aces‏ ولکن لا بابه عليها و یفہم العبد انه مامور بالقيام Giles‏ وا الواحب 
الاسفزار عليه ابد | الا ان یخاطبه السید بالقمود فاذا خاطبه بالقعود فعد ولم يتوم 
بااسید انه بداله او ظهرت له “ۃ حة كان لا یعرفہا والان فد عرفا بل يجوز انيكون 
فد عرف مدة مصلحة القيام وعرف ان السلاح في ان لا ينبه المبد علیپا 
و بطلق الاءر له Bb!‏ حتی !-مرعلی الامتثال م اذا تغيرت مصلحنه امرہ' بالقعود 
فبكذا ينيغي ان ینیم اختلاف احكام الشرائع فان ورود البي لبس بناغ لشرع من 
فبله تجرد بعثته ولا في معظم الاحکام ولکن في بعض الاحكام كتغير قبلة وتلل 
حرم وغير ذلك وهذه المصالح تختلف بالاعصاز والاحوال‌فلیس فيه ما يدل على التغير 
ولا على الاستبانة بعد الجهل ولا على التناقض ثم هذا انما يستمر للیھود اذالو اعتقدوا 
انه لم يكن شر يعة من لدن آدم الى زمن موسی و ينكرون وجود نوح وابراهي وشرعها 
ولا بقیزون فيه عمن يتكر نبوة موسى وشرعه وکل ذلك اتكار ما عل على القطع بالتوائر 
> وأما ‏ الشببة النانیة die?‏ من وجهين + احدها انه لوصح ما قالوه عن موسي لا 
ظبرت ا'ہجزات على بد عيسي فان ذالك تصديق بالضرورة فکیف يصدق الہ باجزۃ 
من یکذب مومی وهو Cay!‏ مصدق له اففنکرون معز عسى وجودا او شکرون احيا* 
اموق دليلا على صدق النحدي فان آنکروا Bas‏ منه ازمهم فيشرع مومى Ca)‏ لايجدون 
عنه Cane‏ واذا اعترفوا به لزمهم تكذيب من نقل الهم من موسی عليه السلام قوله 
Jt‏ خاتم الانبياء هل الثاني که ان هذه الشببة انمالقنوھا بعد بعثة نبينا مد عليه السلام 
٠‏ وبعد وفانه ولوكانت سحیحة لا حت الیپود بها وقد حماوا پالسیف على الاسلام وکان 
رسولنا عليه السلام مدقا بوسي عليه السلام وحا کا على الیهود بالتوراة في حك ا لم 
-وغيره فلا عرض عليه من التوراة ذللك وما الذي صرفہم عنه ومعلوم (aes‏ ان اليهود 
لم جوا به لان ذللك لوکان لكان ما لا جواب عنه ولتوائر نقسلہ ومعلوم انهم لم 
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يتركوه مع القدرة عليه ولقد كانوا حرصون على الطمن في شرعه بکل “he Se‏ 
لدمائهم واموالم ونسائهم فاذا ثبت علیہم نبوة عیسی اتا نبوة نبينا عليه السلام با 
نشبتها على النصاری Y‏ الفرفة النانية که وم جوز ون‌النسخ‌ولکنهم منکرون نبوة نبینامن 
حیثانہم ینکرون Jase"‏ القرأ ن وفی ثبت نبوته باجزۃطر بقان الاو ل OT AA‏ 
انا نقول لا معنى المجهزة الاما بقار داي النبي” عند اساشہادہ على صدقه على 
وجه gil yt‏ عن معارضته وتحدیه على العرب مع شغفهم بالفصاحة واغراقهمفيها متواثر 
وعدم المعارضة معاوم اذ لوکان لظهر فان ارذل الشعرا» ا تحدوا شعرم وعورضواظهرت 
المارضات والمنافضات ال جار ية پینهم فاذن لا یکن انکار تحدیہ ol ah‏ ولا يکن 
انکار اقتدار العرب على طریق الفصاحة ولا يمكن انکار حرصم على دفع نبوته بکل 
مكن حمابة لدينهم ودمہم ومام وتخلص) من سطوة السلین وقبرم ولا يمكن انکار تجزم 
لام لو قدروا لفعلو! فان العادة قاضية بالضرورة بان القادر على دفع افلاك عن نفسه 
يشتغل بدفعه ولو فعاوا لظبر ذلك ونقل فپذه مقدمات بعضہا بالتواتر وبعضها بجاري 
المادات وکل ذلك مما يورث اليقين فلا حاجة الى التطو يل و بثل هذا الطریق تندت 
نبوة عیسی ولا یقسدر النصراني على انکار شيء من ذلك فانه SE‏ ان يقابل بسي 
فینکر wat‏ بالنبوة او استشہادہ باحیاہ ا مویق أو وجود احیاه ا مویق او عدم المعارضة 
او يقال عورض و يظبر وكل ذلك محاحدات لا بقدر عليها المعثرف باصل النبواتفان 
فيل ما وجه اتجاز القرآن فلنا SLI‏ والفصاحة مع النظم العجیب والنهاج TIE‏ عن 
مناخ كلام المرب في خظبہم واشعارم وسائر صنوف کلامہم والجمع بين هذا النظم 
یمذء الجزالة مجز خارج عن مقدور البشر نم ربا يري للعرب اشعار وخطب $e‏ 
فيها با زالة ور با ینقل عن بعض من صد المعارضة مراعاة هذا النفل بعد له من 
القرأن ولکن من غير جزالة بل مع رکا کة SAE‏ عن تراهات *مسيلمة الكذاب 
حیث فال الفيل وما ادراك ما الفيل له ذنب وثيل وخرظوم طو بل فهذا وامثالہ ر با 
بقدر عليه مع رکاكة بستغهاالفعاء ويستهزن بها واما جزالة القرآن فقد قضاكافة 
العرب منہا اجب ول بنقل عن واحد منهم تشبث بطعن في فصاحته فهذا اذا معجز 
وخارج عن مقدور البشر من هذین الوجهین اعني من اجتاع هذین الوجهین > فان 
نبل % لمل العرب اشتغلث بانحاربة والقتال فلم تعرج على معارضة القرآن ولو فصدت 
اقدرت عليه او منعتھا العوايق عن الاشتغال به والجواب ان ما ذکروہ هوس فان دفع 


ماف 


تغدی دی gad‏ بنظم کلام هنن سین سما جر جری عل العرب tin‏ الا 7 
والقتل والسي وشن الغارات 21 م ما ذكروه غير دافم غرضنا فان انصرافهم. عن الممارضة 
لم یکن الا بصرف من ail‏ تعالی والصرف عن القدور المتاد ءن اعظم المعجزات فاو 
قال ني ral‏ صدق اني 3 هذا اليوم احرك gr!‏ ولا بقدر ode!‏ ت الشر على 
سارشی فر بعارضہ احد في ذلك الیوم ثبت صدقه وکان فقد ندرتہم على SE‏ .م 
سلامة lacy!‏ من اعظم المحزات وان فرض وجود القدرة ففقد .داعيم 8 
عن المارضة من اعظم المحزات مہا كانت حاجتهم ماسة الى الدفع باستیلاه الي 
على رفابهم واموام وذاك كله معلوم Je‏ الضرورة فہذا طريق تقدیرنبونه على الاصاري 
ومها نشوا بانکار * ثي. من هذه الامور DIL‏ فلا تشتغل الا ممارضتهم Bats‏ 
+تجزات عیسی عليه السلام « الطر يقة الثانية © ان شت بوه بحملة من الافعال 
اارقة للعادات التي ظهرت عاي هكانشقاق التمر ونطق اج ونجر الماء من بين اصابعه 
وتسبيح المي في كفه وتكثير الطعام القليل وغيره من خوارق العادات رکل ذاك 
دل على صدنه فان قبل ) احاد هذه الوقائع | a‏ نقلبا مبلغ التواتر فلا ذلك 
Cay!‏ ان سلم فلا بقح في الغرض مماً کان الجموع Wh‏ مبا التواتر وھذاکا اك 
il‏ عل رضوان ن الله عليه وسفاوة حاتم معلومان بالفرورة عل الم Wy‏ واحاد تلك 
الرفايع | ly os‏ ولكن يعم من جوع الاحاد على القطع یوت صفةا ile‏ سفاوة 
LHI‏ هذه الاحوال العيبة بالغة Wale‏ ماخ التواتر لا بسار يب فيها مسل ‘ol‏ فان 
فال فائل من النصارى هذه الامورلم تواتر عندي فا ا فیقال ولو 
اغاز یہودی الى فطر من الافطار ول يخالظط النصاری وزع انه 2h‏ بواتر عنده ole‏ 
gue ۱‏ وان تواترت نعلى لسان الاصاری وم متهمون به فا ذا ینفصاون ace‏ ولا انفصال 
عنه الا ان يقال al‏ ان يخالط القوم الذین توا تر ety ENS‏ حتى بنواتر ذلك اليك 
فان الامم لا لتوائر عنده الاخبار وكذا التصام فهذا ایض عذرنا عند انکار واحد . 
منهم التوائر على هذا الوجہ 
. کل الباب الثاني في بيان وجوبالتصديق که 
. ( بامور ورد بها الشرع وفضى بجوازها المقل وفيه مقدمة ة وفصلان) 
| اما القدمة فهو انت ما لا بطم بالغمرورة ينقسم الى م 7 بدلیل البقل دورٺل 
الشرع والى با ۳ بالشرع دوب العقل والى:ما .بعلم بها أ ما المعلوم ded‏ المقل 


توف 

دون‌الشرع فهو حدث العا م ووحود ا حدٹ وفدرته وگله وارادته فان کل ذلك مالم 
بشت لم بثبت الشرع اذ الشرع بيني على الكلام فاك لم ينبت کلام النفس لم 
يشت الشرع فكل ما يتقدم في الرتبة على كلام النفس ستبیل اثبانه بكلام النفس وما 
یسثند اليه ونفس الكلام Ca!‏ فیا اخترناه لا يمكن اثياته بالشرع ومن 0ئ “a‏ 
ذلك وادٴعاء کا سبقت الاشارة اليه !لے واما ‏ اللوم جرد اھ ہے 

اخائز بن بالوقوع فان ذلك من موافق العقول وانا بعرف من + الله تعالى بوخي 23 
ونحن نعلم من الوحي اليه ys glen‏ والنشر والثواب والمقاب وامثاهيا واما pal‏ بها 
فکل ما ہو دانع في Sle‏ العقل ومتأخر في الرنبة عن اثبا تكلام الله تال کنل 
الروئية وانفراد الله تعالى يخلق الحرکات والاغراض كلما وما يجرى هذا الجرى ثم كا 
ورد السعم به پنظر فا كان العقل مجوز! له وجب التصديق به فطعا ان كانت الادلة 
السمعية قاطعة في متنها ومستندها لا يتطرق اليها احتال وجب التصديق بها ظنا ان 
كانت ظنية فان وجب التصديق باللسان والقاب عمل بيني على الادلة الظنیة AS‏ 
الاعال ففن نمرقطه انکار الصحابة على من يدعي کون العبد NGS‏ من الاشياه 
وعرض من الاعراض وکانوا ینکرون ذلك نجرد قوله تعالى خالق کل د شيء ومعلوم انه 
عام قابل اتقمیص فلا يكون aay?‏ الا مظنوتا انما صارت ااسثلة قطعية ony‏ على 
الطرق العقلية التي ذکرناھا ونمل انهم كانوا بنكرون ذلك قبل البحثءن الظرق ااعقلیة 
ولا ينبني ان يعتقد بهم انهم لم کت الى المدارك الظنية الا في الفقبيات بلاعتبروها 
ایض 3 النصديقات الاعتقادية والقولية > واما # ما فضی العقل باستحالته جب 
فيه تأو یل ما ورد السمع به به ولا بتصور ان يشمل السمع علي قاطم lit‏ افعقول 
وظواهر احادیث التشيه اكثرها غير ast?‏ والصحیح منها لس بقاطع بل هو فابل 
للتأويل فان توقف العقل في 5 شي ے سور بقض 43 Jel,‏ ولا جواز وجب 
التصديق ایض لادلة المع فیکنی في وجوب التصديق اكاك العقل عن القضاة 
بالاحالة ولاس تشرط rel‏ علي القضاء لتحويزو بين الرتشين فرق رما Sx‏ ذهن 
البليد ge‏ لا يدرك الفرق بين قول القائل اع ا الاص جانز وبين ay‏ لا 
ادري انه ١ Me‏ مجائزو بنها ما gu‏ المماء والارض اذ الاول جائز على الله تعالى 
والثاني غیز ر ai ple‏ الاول معرفة SILL‏ والثالی عدم معر فة بالاحالةووجوب اادصدیق 
جائز في القسمين Coe‏ فده هي القدمة ف اما 7 الاول € ففي يبان فضاء العقل 
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چا جاء الشرع به من الحشر والنشر وعذاب القبروالصراط والميزان اما الحشر فیعنی بهاعادة 
gh!‏ وفد دلتعليه القواطمالشرعیة وهو مکن بدلیل الابتداٴفان‌الاعادۃ خلق ثان ولا 
فرق ay‏ وبين الابتداء Mel,‏ می اعادة بالاضافة الى الابتداه السابق والقادر على 
الانشاه والابتداء فادر على الاعادة وهو gall‏ بقوله ( قل يجييها الذي انشأها اول ءرة ) 
فان قل باذ ثقولون اتعدم الجواهر والاعراض ثم يمادان Ce‏ او تعدم الاعراض 
دون الجواهر واغا تعاد الاعراض*قلنا کل ذلك oe‏ ولس في الشرع دلیل فاطع على 
تعيين احد هذه المکنات واحد” الوجهين ان تنعدم الاعراض و ببق جسم ANY‏ 
متصور! بصورة “ee SLA‏ فتکورت قد زالت منه المياة واللون واارطو بة والتركيب 
ably‏ وجلة من الاعراض ویکون معنی اعادتا ان تعاد اليا تلك الاعراض بعینها 
وتعاد اليما امثالها فان العرض عندنا لا ببق والياة عرض والوجود عندنا فی کل ساعة 
عرض آخر والانسان هو ذلك الانسان باعتبار حسمه فانه واحد لا باعتبار اعراضه 
فان كل عرض تتجدد هو غير الاخر فلس من شرط الاعادة فرضاعادة الاعراض Lely‏ 
ذكزنا هذا نصیر بعض الاصحاب الى ا تمالة اعادة الاعراض وذلك باطل ولکن القول 
في ابطاله يطول ولا حاجة اليه في غرضنا هذا والوجه الا خر ان تعدم الاجسام ايفام 
تعاد الاجسام بان مخترع مرة ثانية فان قيل فیا تيز المعاد عن مشضل الاول وما معنى 
فول ان المعاد هو عين الاو ل و ببق للعدوم عبن حت تعاد * قلنا ااعدوم منقسم 3 
عل الله الى ما سبق له وجود والی ما لم بسبق له وحود کا ان العدم في الال pata‏ الى 
ما سیکون له وجود والی ما عم الله تعالى انه لا يوجد فبذاالانقسامفي عل الله لا سبیل 
الی.انکاره والعل شامل والقدرة واسعة فعني الاعادة ان نبذل بالوجود العدم الذي 
سبق له الوجود ومعنی المثل ان بخترع الوجود اعدم لم يسبق له وجود فہذا معني الاعادة 
ومها قدر الجسم بافیً ورد الام الى تجدید اعراض تال الاول حصل تصدیق الشرع 
ووفع الخلاص عن اشكال الاعادة وعییز العاد عن JAI‏ وقد اطنننا في هذه المسئلة 
في کتاب التهافت وسلکنا فيابطال مذهبهم لقریر بقاه الاس SB‏ غير جوز عندم 
ولقد يز aye‏ تدبیرها الى البدن سواہ OF‏ ذلك البدن هو عين جسم الانسان او غيره 
وذلاث الزام لا يوافق مانعتقده فان ذلك الکتاب مصنف لابطال مذهیپم لا لالبات 
المذهب ght‏ ولکنهم لما فدروا ان الانسانهو ما هو باعتبار نفسه وان اشتفاله بتدبير 
کالمارض له والبدن آله فم الزمنام بعد اعتقادم بقاء النفس وجوب التصدیق بالاعادة 
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وذلك برجوع النفس الي تدبیر بدن من الابدان والنظر الاآن في تحقيق هذا الفصل 
جر الى Gell‏ عن الروح والنفس والياة وحقایقہا ولا تحتمل المنقدات التغلفل الى 
هذه الغايات في المقولات فا ذکرناه کاف في oly‏ الاقتصاد في الاعثقاد للتصديق 
با جاه به الشرع واما عذاب القبر فقد دلت عليه قواظع الشرع اذ توانر عن النبي ”صلی 
الله عليه وس وعن الصحابة رغى اللہ عنهم بالاستعاذة منه في الادعية واشتهر فولہ 
عند المرور بقبر ين انها لیعذبان ودل عليه فوله تعا ی ( وحاق يا لفرعون سوه العذاب 
النار يعرضون علیها غدو! وعشیا ) الا ية وهو من جب التصديق به ووجه امكانه 
ظاهر lly‏ شکرہ المعتزلة من حيث یقولون انا نری شنصی اميت مشاهدة وهو غير 
معذب وان الميت رما تفترسه السباع iy‏ كله وهذا هوس اما مشاهدة gah‏ فهو 
مشاهد: لظاهر الجسم والدرك للعقاب جز من القلب او من الباطن كيف کان‌ولبس 
من ضرورة العذاب ظبور حركة في ظاهر البدن بل الناظر الى ظاهر النائم لا بشاهد 
ما بدرکه العائم من اللذة عند الاحتلام ومن الا عند JF‏ الضرب وغیرہ Jy‏ انتبسه 
النائم واخبزعن مشاهدانه وآلامه ولذانه من | بجر له عهد بالنوم لبادر الى الانكار 
اغترارا بسکون ظاهر جسعه کشاهدة انکار ال زلة لمذاب القبرواما الذي تا كله 
السباع als‏ ما في الباب ان يكون بط نالسبع قبرًافاعادة الحياة الى جزء يدرك العذاب 
مکی فا کل متأم يدرك الا من جميع بدنه واما سوال سک وکر خی" والتصدبق 
به واجب لورود الشرع به وامکانه فان ذلك لا آستدعی‌منها الا فعباً بصوت او بغير 
صوت ولا پستدعی منه الا فيا ولا یستدعی الفہم الا حياة والانسان لا یفہم ct‏ 
بدنه بل بجزه من باطن قلبه واحياء جزه يفهم السواال وجيب SE‏ مقدور عليه فیبقی 
قول القائل انا نری الميت ولا نشاهد منکرا ونکیر! ولا نسمع صوتھا في السواال ولا 
صوت الیت في الجواب فہذا يازمه منه ا So‏ مشاهدة البي Jo‏ اللہ عليه وسل 
بر یل عليه السلام وسماعہ کلامه وسماع جبر یل جوابه ولا بستطیع مصدق الشرع 
ان بنکر ذلك اذ ليس فيه الا ان الله تعالی gle‏ له Che‏ لذلك الصوت ومشاهدة 
الاك الشخص وا خلق معاضر بن عنده ولا لمائشة رضي الله تعالی عنها وقد كانت 
تکون عنده حاضرة في وفت ظهور برکات الوحي فانکار هذا مصدره الالحاد وانکار 
سعة القدرة وقد فرغنا عن ابطاله و بازم ace‏ ایض انکار ما بشاهده ALM‏ ولمعہ من 
الاقتصاد و شاف 
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الاصوات المائلة WE‏ ولولا التجر بة لبادر الى الانکار كل من "هم من النائم حكاية 
" احواله Cas‏ لمن ضافت حوصلته عن لقدير انساع القدرة لمذه الامور ا تقر 
بالاضافة الى خلق السموات والارض وما lay‏ مع ما فيهامن العجائب والسيب الذي 
بنفر طباع اهل ااضلالِ عن التصديق بهذه الامور بعينه منفر عن التصدیق بخلق 
الانسان من نطفة قذرة مع اما فية من المجائب والايات Vol‏ ان الشاهدة تضطره الى 
التصديق فا ما لا برهان على احالته لا ينبني ان So‏ جرد الاستبعاد 

Ld‏ #الميزان فو ایض حق وقد دلت عليه فواطع ااسمع وهو Ke‏ فوحب التصديق 
به فان في ل كيف توزن الاعال وثي اعراض وقد انعدمت والمسدوم لا یوزن وان 
قدرت اعادتها وخلقہانی جسم المیزا ن كان الا لا تحالة اعادة الاعراض نم SBS‏ 
Sp‏ ید الانسان وهي طاعئه في جسم الیزان ابتحرك بها ا میزان فيكون ذلاك Sp‏ 
الميزان لا حركة يد الانسان اما لا AB‏ فتكون الحركة قد فانت جسم لبس هوج 5 
بها وهو محال تم ان ترك فيتفاوت ميل الميزان بقدر طول المركات وکہُرتہا لا بقدر 
مراتب الاجور فرب ح رکه بجزه م نالبدن يز يد انمہا Je‏ حركة جميع البدن فراسحزفهذا محال 
ف فنقول پ4 قد سثل النبي Jo‏ الله علیەوسلم عنهذا فقال توزن ile?‏ الاعال فان 
الكرام الكانبين يكتبون الاعال في صحایف ہي اجسام فاذا وضعت في الميزان خلق 
اله تعالى في كفتها ميلا بقدر رتبة الطاعات وهو على ما يشاء قدیر ہل فان قبل » 
فاي فائدة في هذا وما معنی ald‏ قلنا لا نطلب لفعل الله تعالى فائدة لا يسئل عا 
یفعل وم پستاون ثم قد دالنا على هذا نم اي بعد في ان تکون الفائدة ,فيه ان يشاهد 
العبدمقدار اعاله و بعلم انه مجزی بها بالعدل او نجاو ز عنه باللطف ومن بعزم على معاقبة 
وکیلہ يجنايته في امواله او یمزم على الابراء فن اين پیعد ان بعرفہ مقسدار حنابته 
باوځ الطرق یم انه في عقو ay‏ عادل وف التجاوز عده متفضل هذا ان طلبت الفائدة 
لافعال الله تعالی وقد سبق بطلان ذلك واما ‏ الصراط فو ایض حق والتصدیق 
به واجب لانه مکن فانه عبارة عن جسر ممدود على Ot‏ جهن يرده احلق كافة فاذا: 
توافوا عليه فيل الللائكة وقفوم انهم مسئولون فان قیل کیف. عکن ذلاث وفهار وی‌ادق 
من الشعر واحد" من السيف فكيف عکن المرور عليه US‏ هذا ان‌صدر من بنکر قدرة 
الله تعالى فالکلام معه في اثبات موم قدرته وقد فرغنا عنها وا صدر من معترف 
بالقدرة فلیسی المثبي على هذا باب من ا مشي فا وا ء والرب نعالى فادر على خلنی فدرة 
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عليه ومعناه ان يخلق له قدرة الثي على المواء ولا خلق في ذاته هو ) الى اسفل ولا 
في المواء انحراف فاذا امكن هذا في المواء فالصراط ابت من اطواء بکل حال 
ہل الفصل النانی # في الاعتذار عن‌الاخلال بفصول تحنت بها المعتقدات فرابت 
الاغراض عن ذکرها اولى لان المعتقدات الختصرۃحقہا ان لا تشقل الاعلى المهم الذي 
لا بد منەنی صةالاعتقاد ۱ 
اما الامور التي لا حاجة الى اخطارها بالبال وان خطرت بالبال فلا معصيةفي عدم 
معرفتها وعدم العلم باحکامپا فالحوض فیها بحث عن حقائق الامور وهي غير لايقة ىا 
يراد منه تہذیب الاعتقاد وذلاك الفن تخصره ثلاثة فنون عقلي ولفظي وفقعياما الحقلي 
Delt‏ عن القدرة الحادثة انها sled‏ بالضدین ام لا ونتعلق بالمختلفات ام لا وهل 
يجوز قدرة حادثة Glad‏ بفمل مباين لحل القدرة وامثال له واما اللفظية فكالعث عن 
السمی بامم الرزق ما هو ولفظ التوفيق والحذلان والايمان ما حدودها ومسبباتھا واما 
الفقبية فکالیجٹ عن الاس بالمعروف متي يحب وعن التو بةما حکها الىنظاير ذلك وكل 
ذلك لیس هم في الدین ہل ا مہم أ ن بننی الانسان الشك عن dnt‏ في ذات اللہ تعالى 
على القدرة الذي حقق في القطب الاول وفي صفاتهواحكامها کاحقق فيالقطب الثاني 
وفي افعاله بان یعلقد فیہا الجواز دون الوجوب کا في القطب الثالث وفي رسول الله 
صلی الله ّه bey‏ بان Gm‏ صدقه و بصدقه فی کل ما جاء به کا ذکرناء في القطب 
الرابع وما خرج عن هذا فغیر مہم ون نورد م نكل فن مما اهملناه مسئلة ليعرف بها 
نظائرها و يحقق خروجها عن المعات المقصوداتفي العتقدات 
9و اما المسثلةالعقلية 2 فکاختلاف الناسفي ان منقة لهل يقال انه مات باجلهولو قدر 
عدم قله هل كان يجب موته ام لاوهذا فن من العلا بضر SF‏ ولکنا نشیر الي طريق 
الكشف فيه فنقول كل شيئين لا ارتباط لاحدها بالا خر UTI‏ في الوجودفلیس یازم 
من لقدیرانی احدها انتفاه الا خر فلومات ز ید ومرو معا ثم فدرنا عدم‌موت ز ید لم 
يازم منه لا عدم موت مرو ولا وجودمونەوکذلك اذا ماتز بدعند کسو ف القمرمثل" فاو 
قدرنا عدم الموت م يازم عدم الکسوف بالضرورة ولو فدرنا عدم الکوف لم يازم عدم 
الوت اذ لا ارتباط لاحدھا بالا خر فاما الشيئان اللذان lay‏ علاقة وارتباط فهاثلاثة 
افسام «احدها »ان تكون العلافة متكافية كالملافة بين امي والثمال والفوق والتحت 
فہذامما يازم فقد احدها عند لقدير فقد الا خر لانها من المتضايفان لني لا يتقوم حقيقة 


‘te, 


ادها الا مع الا خر ف النانی # ان لا يكون على التكافي لکن لاحدھا رتبة التقدم 
کالشرط مع الشروط ومعلوم انه يازم عدم الشرط فاذا را ينا 7 الشخص مع حياته 
وارادتہ مع عله فيازم لا حالة من نقدير انتفاء ایام انثفاه العم ومن لقدير انتفاه الم 
انتفاء الارادة و یمبرعن هذا بالشرط وهو الذي لا بد منه لوجود الشي٭ ولکن لیس 
وحود ااشميء به بل عنه ومعه $ الثالث 4 الملاقة التي بین العلة والعاول و يازم من 
ثقدیرعدم العلة عدم المعلول ان لم يكن 'معاول الا علة واحدة وان تصور ان تکون 
له علة اخری فيازم من ثقدیر ننى کل العلل تفي المعاول ولا يلزم من ثقدیر نئی علة 
بعينها ننى ا لمعاول مظلقاً بل بازم ننى معاول ناك الملة على الخصوص ناذا ہد هذا 
gall‏ رجعنا الى القتل والوت فالقتل عبارة عن حز الرقبة وهو راجم الى اعراض هي 
حركات في يد الضارب والسيف واعراض هي افتراقات في اجزاه رقبة الضروب وقد 
اقترن بها عرض أ خر وهو الوت فان لم يكن بين الز والموت ارتباط لم يلزم من تقدیر 
gi‏ ازنفي الموت فانها شيئان مخلوفان معا على الافتران جک اجراء العادة لا ارتباط 
لاحدها بآ خر فهو کالقترنین اللذين لم تحر العادة باقترانها وا ن كان اغز علة الوت 
ومولده وان لم تكن علة سواہ لزم من انتفائه انتفاء الموت ولكن لا خلاف فيان اموت 
Se‏ من امراض واسباب باطنة سوى الحز عند القائلين بالعلل فلا یازم من تفي از 
gi‏ الموت مطلقاما لم بقدر معذلك انتفاءسائر العلل فنرجع الي غرضنا 9# فنقول 6 من 
اعتقد من اهل السنة ان اقه مستبد بالاختراع بلا تولد ولا يكون مخاوق علة مفاوق 
فنقول الموت امن استبد الرب تعالى باختراعہ مع از فلا يحب من تقدیر عدم الحزعدم 
الوت وهو الحق ومن اعتقد كونه de‏ وانضاف اليه مشاهدنه ie?‏ الجسم وعدم مبلك 
من خارج اعتقد انه وانتفی الحزولیس ثم dle‏ اخری وجب انتغاءا لماو ل لانتفاه Cot‏ 
الملل وهذا الاعتقاد سصحیح لو صح اعتقاد التعليل وحصرالعلل فا عرف انتفائه فاد هذه 
ااسثلة يطول النزاع فیها و يشعر اکثراظحائضین فیہا بمثارها فينبغيان نطلب هذا من 
القانون الذي ذکرناه في موم قدرة الله تعالى وابطال التولد و ببني على هذا آن‌من فثل 
بنبغي ان يقال انه مات باجله لان الاجل عبارة عن الوفت الذي خلت الله تعالی فيه 
diye‏ سواه كان معه حز رقبة او کسوف قراو نزول مطراولم يكن لا نکل‌هذه‌عندنا 
مقارنات ولیست مواثرات ولکن افتران بعضها يتكرر بالعادة و بعضها لا یتکرر فاما من 
جعل الوت سیب طبيعيا من الفطرة وزع ان كل مزاج فله رتبة معاومة في القوة اذا 


سے۔ں۔ سس مر 


ee ع‎ 8 


in 


خلیت ونفسپا تمادت الى منتها مدتها ولو فسدت على سبيل الاحترام كا نذلك استعيالة 
بالاضافة الى مقتفی: طباعها والاجل عبارة عن الدة الطبيعية کا يقال الحائط مثل" 
ببق مابة سنة بقدر احکام بنائه و یکی ان بهدم بالفاس فيالحال والاجل يعبر به عن 
مدته التي له بذاته وفوته فیازم من ذلك ان بقال اذا هدم بالفاس لم ینهدم باجلیوان 
لم يتعرض له من خارج حت انحظت اجزاوه فيقال انهدم باجله فبذا االفظ ياي" على 
ذلك الاصل 2 

فو المسثلة الثانية 4 وهي اللنظیة فكاختلافهم فی أن الایان هل يز يد و ینقصی 
ام هو على رتبة واحدة وهذا الاختلاف منشاه الجھل بکون الاسم Cite‏ اعني اسم 
الایان واذا فصل “عیات هذا اللفظ ارتفع اللاف وهو مشترك بین ثلاثة معان اذ 
قد يعبربه عن التصديق اليقين البرهافي وقد يعبر به عن الاعتقاد التقليدي اذا كان 
Oy‏ وقد بعبر به عن تصديق معه العمل وجب التصديق ودليل اطلافه على الاو ل 
ان من عرف اللہ تعالى بالدلیل ومات عقیب معرفته فانا نک بانه مات موامت) ودليل 
اطلاقه على التصدیق التقليدي ان جباهير العرب کانوا يصدقون رسول الله تعالی صلی 
اله عليه وسل جرد احسانہ ایهم وتلطفه بهم ونظرم في قوانین احواله من غير نظر في 
ادلة الواحدانيةووجددلالة المججزة وکان يك رسول اللدصلى deal‏ وسل بامانهم وقد فال 
تعالى ( وما انت ومن لنا ) اي عصدق و يفرق بين تصديق وتصديق ودلیل اطلاقه 
على الفعل فوله عليه السلام لا يزفي الزافي وهو مومن‌حین‌يزفي وقوله عليه السلامالايمان 
بضعة وسبعون باب ادناها اماطة الاذى عنالطر بی فنرجم الى المقصود ونقول ان اطلق 
الایان gar‏ التصديق البرهاني لم يتصور ز يادثه ولا نقصانه بل اليقين ان حصل بکاله 
فلا مز يد عليه وان لم يحصل بکاله فليس بیقین وهي خطة واحدة ولایتصور فيها ز يادة 
ونقصان الا ان یراد به ز يادة وضوح اي ز يادة طانينية النفس اليه بانالنفس تطن 
الى اليقينيات النظر ية في الابتداء الى حل ما فاذا تواردت الادلة على ثبي: واحدافاد 
بظاهر الادلة ز يادة ظانينية وکل من مارس العلوم ادرك تفاوت في طانينية نفسه الى 
العم الضروري وهو العلم بان الاثنين ١‏ كثر م الواحد وال العم يحدث العالم وان‌حد له 
واحد ثم يدرك Cay!‏ تفرفة بين أ حاد المسائل بکارۃ اداتها وقلتها فالتفاوت في ظائیٹیة 
النفس مشاهد لكل ناظر من باطنه فاذا فسرت الز بادة به لم ينعه Cay!‏ فيه ذاالتصديق 
اما اذا اطلق ger‏ التصدیق النقليدي فذلك لا سبيل الي چعد التفاوت فيه فاناندرِك 


رال 


بالمشاهدة من حال الیھودي في تصعیمه على عقده ومن حال النصرافي والمسلم تفاونا Fr‏ 
ان الواحد منهم لا ي'ثر في نفسه وحل عقد قلبه التبو يلات والقخو يفات ولا احقیقات 
العلية ولا القیلات الافناعية والواحد منم مع كونه جازم فى اعتقاده تكون نفسه 
اطوع لقبول اليقين وذلك لان الاعتقاد على القلب مثل عقدة ليس فیا انشراحو برد 
بقين والعقدة تختلف في شدنها وضعنہا فلاینکر هذا التفاوت منصف واغاینکره الذين 
“موا من العلوموالاعتقادات اسامیها ولم بد رکوا منانفسهم ذوفبا ولم بلاحظوا اختلاف 
احوالهم واحوال غبرم فيها واءا اذا اطلق بالمعنى الثااث وهو العمل مع التصدیق فلا 
خی بطرق التفاوت الى نفس العمل وهل يتطرق بسبب الواظبة على العمل تفاوت الى 
نفس التصديق هذا فيه نظر وترك المداهنة في مثل هذا القام اولى والحق احق مافيل 
> فافول € ان المواظبة على الطاعات لما تأثير في تا كيد طانينة النفس الى الاعثقاد 
التقليدي ورسوخه في النفس وهذا اس لا يعرفه الا من سبر احوال نفسه ورافبها في 


slay وقت المواظبة على الطاعة وف وقت الفترۃ ولاحظ تفاوت الخال في باطنه فانه‎ . ١ 


بسبب المواظبة على :العمل 457 لمتقدانه و يتا كد به ظانینته حتى ان العتقد الذي 
طالت منه المواظبة على العمل وجب اعتقاده اعصا نف على ا حاول تفیزره ونشكيكه 
من لم تطل مواظبته بل العادات لقضی بها فان من يعتقد الرحمة في فلبه على يتيم فان 
اقدم على ”ج راسه ولفقد امره صادف في قلبه عند مارسة العمل موجب الرحمة 
ز يادة نا كيد في الرحمة ومن یتواضع بقلبه لغيره فاذا عمل عوجبه ساجد! له اومقبلا 
يده ازدادالتعظيم والتواضع في قلبهولذلك تعبد نابالمواظبة على افعال می مقتضي link‏ القلب 
من الركوع والسعود ليزدا د سببه تعظم القاوب فبذ «امور eta‏ التجذ لاون في ا لكلام الدين 
ادركوا ترتيب العلم بسماع الالفاظ ولم يدركوها بذوق النظر فذه حقيقة هذه السئلة 
ومن هذا ابر اخثلافهم في معنى الرزق ( وقول ) المعئزلة ان ذلك مخصوص با لکه 
الانسان حتي الزموا انه لا رزق لله تعالى على البہائم فربا قالوا هو مما لم يحرم بناوله فقيل 
مم فااغللة ما توا وقد عاشوا تمرم لم پرزفوا وقد قال اصعابنا انه عبارة عن اأتنغع به 
كي فكان م هو منقسم الى حلال ومحرام ثم طولوا في حد الرزق وحد ال مة وتضبيع 
الوفت بهذا وامثاله ela‏ من لا ييز بين ا مہم وغيره ولا يعرف قدر بقية مره وانه لا 
قة له فلا ينبغي ان يضيع العمر الا بالمهمو بين يدي النظار امور مشكلة الث عنها ام 
من Sell‏ عن موجب الالفاظ ومقتضي الاطلاقات فنس أل اه ان يوفقنا للاشتغال U‏ یعنپنا 


اك ا واه جا 


كي 

ف المسئلة النالنة الفقيية © ثُثل اختلافہم في انث الفاسق هل له ان يحتسب 
وهذا نظر فقهي فن اين يليق بالكلام ثم بالختصرات ولكنا نقول الق ان له ات 
يحتسب وسبیلہ التدرج في التصو ير وهو ان نقول هل يشترط في الام بااەروف والنهي 
عن امک رکون الا ر والناشي مءصوما عن الصغاير والکبائر Cre‏ فان شرط ذلاكم كان 
خرف الاجماع فان حصمة الانبياء عن الكبائر انما عرفت شرع وعن الصذائر مختلف فيها 
gh‏ بوجد 3 الدنیا معصوم وان قلقم ان ذلك لا يشترط حتی جوز للا بس ار ير مثلا 
وهو عاص به‌ان ينع من الزنا وشرب Fl‏ فنقو ل وهل لشارب ا مر ان یتسب على الکافر 
وينعه من الکفر و یقانله عايه فان فالوا لا خرفوا الاجاع اذ جنود السلین ۸ تزل 
ai“‏ على العصاة وا اطیمین‌و نعوا من‌الغز ولا فی عصر النبيصلي الله عليه وسلم ولا في 
عصر | ule‏ رضي الله عنهم والتابعين نان قالوا نم فتقول شارب اظجمر هل له ان ينع 
من القتل ام لا فان فیل لا فلنا نما الفرق بين هذا و بيت لابس الحرير اذا منع من 
الجر والزافي اذا منم من الکفر وکا ان الكبيرة فوق الصغيرة فالکائر Cay!‏ متفاوتة فان 
فالوا نم وضبطوا ذلك بان القدم على شي“ لا نع من مثله ولا فها دونه وله ان نع مما 
فوقه فہذا ا کم لا مستند له اذ الزنا فوق الشرب ولا ببعد ان یزنی و ينع من الشرب 
و هنم منه بل را يشرب ويْنع غلانه واعابه من الشرب و بقول ترك ذلك واجب 
Jes Sle‏ والامر بترك الحرم واحب Ye‏ مع الترك فلى آنانقرب باحد الوا جبون وبازني 
مع ترك احدها ترك الا خر فان کا يجوز ان بترك الا مر بنرك الشرب‌وهو بارکہ يجوز 
ان يشرب و يامر ATL‏ فما واجبان فلا يازم بنرك احدها ترك الا خر © فان قیل € 
فیازم على هذا امور شنيعة وهوان یزنف الرجل بامراة OS‏ اياها على المُکین فان قال 
ما في اثنا" الزنا عند کشنبا وجهپا باختبارها لا تكشفي وجهك فافي لست محرما لك 
والکشف لغير الحرم حرام وانت مكروهة على الزنا ختارة في کشف الوجه فامنعك من 
هذا فلا شك من ان هذه حسبة پاردة شنيعة لا يصير اليها عاقل وكذللك قوله ارنف 
الواجب على شيئان العمل والامر للغيروانا اتعاطي احدها وان ترکت BUN‏ كقوله 
ان ااواجب على الوضوه دون الصلاة وانا اصلي وان ت ركت الوضوه والمسنون في حتي 
الصوم والتسحر وانا اتسر وان SF‏ الصوم وذلك Sle‏ لان ا حور لاصوم والوضوء 
للعلاة وكل واحد شرط الآخر وهو منقدم في الرتبة على المشروط فکذلاک نفس الره 
مقدمة على غیرہ فليهذب نفسه اولا ثم غيره اما اذا اهمل نفسه واشتفل بغيره كان ذلاك 


۱۰ہ 


مکی ارس الزات ادف eis‏ رف ایت رنب فو فان 
ذلك معصية ولکنه لا لنافض فيه LUIS‏ الكافر لیس له ولاية الدعوة الى الاسلام 
ما م یسل هو بنفسه فلوقال الواجب علي" شیثان ولي ان اترك احدها دون الثاني لم یکن 
منه ہل والجواب 46 ان حسبة الزافي SLAY‏ عليها ومنعها من كشفها وجهها جائزة عندنا 
وقولک ان هذه حسبة باردة شنيعة فلیس الكلام في انها حارة او باردة مستلذة او 

مستبشعة بل الکلام فی انها حق او باطل وم من حق مستبرد مستثقل وک مر باطل 
ملا مستعذب فاق غير اللذیذ والباطل غير الشنيع والبرهان القاطم فيه هو انا 
. نقول قوله ما لا تکشنی وجهك فانه حرام ومنعه ایاها بالممل قول وفعل وهذا القول. 
والفعل اما ان يقال هو حرام او يقال واجب ام يقال هو مباح فان قلتم انه واجب فهو 

القصود وان فلم انه مباح فله ان يفعل ما هو مباحوان قلع انه حرام ما مستند جر يمه 
وقد كان هذا واجبا قبل اشتفاله بالزنا فن اين پصیرالواجب Che‏ بافتحامه مهرما 
ولس في فوله الأ خير صدق عن الشرع بانه حرام ولبس في فعله الا النع‌من اتاد ما 
هو حرام والقول خر واحد منها حال ولسنا نعنی بقولنا للفاسق ولاية الحسبة الا ان 
فوله حق وفعله لیس بحرام ولس هذا كالصلاة والوضوء فان الصلاة هي الامور بها 

وشرطپا الوضوہ فجي بغیروضوہ معصية ولبست بصلاة بلتخرج عن كونها صلاة وهذا 
القول م يخرج عن كونه Ge‏ ولا الفعل خرج عن كونه منعاً من اطرام و كذ لك السحور 

عبارة عن الاستعانة على الصوم بنقدع الطعام ولانعقل الاسئعانة من غير العزم علي ایجاد 

الستعان عليه ٭ فل واما 6 قول ان تهذيه نفسه ايض شرط لتهذيبه غبره فپذا حل 
النزاع فمن اين عرفتم ذلك ولو قال قائلتهذ يب نفسه‌عن المعاصي شرط للغير ومع الكفار 

وتهذ يبه نفسه عن الصغاير شرط et‏ عن الكباير كان 43 مثل فوا وهو خرق للا جماع 
Ll,‏ الكافر فان حل کافر ا آ خر بااسیف على الاسلام فلا يمنعه منه و بقول عليه ان 
بقول لا اله الا اللہ وان FF‏ رسول الله وان يأ مس غيره بدولم بثبت‌ان فوله‌شرط لامرہ 
فله ان بقول وان یا وان لم ينطق فہذاغور هذه المسثلة وانما اردنا ايرادها لتعلم ان 

امثال هذه المسائل لا تليق بفن انکلامولاسیا بالممتقدات الختصرة Jol ally‏ بالصواب 


- ISR 


۰ 


. # الياب الثالث في الامامة که ۱ 

النظر في الامامة ایض لبس من الهات ولبس ایض من فن المعقولات فیها من 
الفقييات م انها مثار الت‌صبات والمعرض عن الحوض فیا اسل من المايض بل وان 
اصاب فكيف اذا اخطأ ولکن اذا جرى الرمم باختتام العتقدات به اردنا ان سلاف 
المنهج المعتاد فان القلوب عن النهح الخالف للم أ لوف شذید النفار ولکنا نوجز القول 
فيه ونقول النظر فيه يدور على ثلاثة اظراف الطرف الاول في بيان وجوب نصب 
الامام ولا ينبني ان تظن ان وجوب ذلك ماخوذ من العقل فانا بدنا ان الوجوب یو خذ 
من الشرع الا ان یفسر الواجب بالفعل الذي فيه فائدة وفي ركه ادف مضرۃ وعندذاك 
Say‏ وجوب نصب الامام ما فيه من الفوائد ودفع الضار فيالدنيا ولكنا نقیم البرهان 
القطعي الشرعي على وجو به ولسنا نکتنی ما فيه من اجماع الامة بل ننبه علي مسشند 
الاجماع ونقول نظام ام الدين مقصود لصاحب الشرع علیهالسلام فطعاوهذهمقدمة 
فظعية لا بتصور النزاع فیہا ونضیف اليها مقدمة اخری وهو انه لا یحصل نظام الد ین 
الا بامام مطاع ad?‏ من ااقدمتین صحة الدعوی وهو وجوب نصب الامام 

> فان قبل ٩6‏ القدمة الاخيرة غير 2 وهو ان نظام الدين لا حصل الابامام 
مطاع فدلوا عایہا٭فتقول البرهان ol ade‏ نظام الدین لا صل الا بنظام الدنیا ونظام 
الدنیا لا حصل الا بامام مطاع فہاتان مقدمتان في ایہما النزاع فان قیل۔م فلت ان 
نظام الدین لا صل الا بنظام الدنيا بل لا حصل الا بخراب الدنيا فان الدين والدنيا 
ضدان والاغتفال بعيارة احدها خراب الا خر قلنا هذا كلام من لا يفوم مأ ثر يده 
بالدنیا الا ن فانه لفظ مشترك قد یطاق علي فضول eal‏ والتلزذ والزيادة على ا 
والضرورة وقد بطلق على ot‏ ما هو cle‏ اليه قبل الوت واحدهاضد الدين والا خر 
شرطه وهكذا يغلط من لا یز بین معافي الالفاظ المشتركة فتقول نظام الدين بالمعرفة 
والعبادة لا يتوصل اليهما الا نصعة البدنو بقاء الياة وسلامة قدرالحاجات من الکسوة 
والمسكن والاقوات والامن هو | خر الافات ولعمري من )67 امت في سر به go.‏ 
بدنه وله قوت يومه فکانما حيزت له الدنیا بخذا فيرها ولس یامن الانسان على روحه 
و بدنه وماله ومسكنه وقوته في جمیع الاحوال بل في بعضها فلابنتظ الدين الا بتمقيق 
الامن على هذه المعهات pall‏ 9 رية والا من كان حميم اوقانہ مستغرقا جراسة نفسه من 


(14% 


۱۰ 


سيوف اه وطلب قوتہ من وجوه الغلبة منى يتفرغ dal‏ والعمل وهاوسيلتاه الییسعادۃ 
الأ خرة فاذن بان نظام الدنیا اعنيمقادير الحاجة شرط لنظام الدين 

ع واما القدمة الأنية € وهو ان الدنیا والامن على الانفس والاموال لا ینتظ 
الا سلطان مطاع فتشهد له مشاهدة اوفات الفتن موث السلاطين والائمة وان ذلك أو 
دام by‏ بشداراك بنصب سلطان أ خر مطاع دام المرج وع السيف وثعل القعط وهلکت 
الواثي و بطلت الصناءات وكان كل غلب سلب by‏ يتفرغ احد للعبادة والعلم ان بق 
حي والاکارون يهلكون تحت ظلال السيوف وهذا فيل الدين وااسلطان ترامان وهذا 
قيل الدین اس والسلطان حارس وما لا اس له نمہدوم وما لا حارس له فضائع des‏ 
Yat!‏ بتاری العاقل فی ان الخلق عي‌اختلاف طبقاتہم ومام عليه من نشتت الاهواء 
وتباين الاراء لو خلوا ورائهم وم يكن رأيمطاع ak‏ شتام هلکوا من عد آخرم 
وهذا lp‏ لا علاج له الا سلطان pli‏ مطاع بجمع شتات LY!‏ فبان ان السلطان 
ضرورى في نظام الدنیا ونظام الدنيا ضروري في نظام الدين ونظام الدين ضروري في 
الفوز بسمادة الاخرة وهومقصود الانياء فظعاً فکان وجوب نصب الامام من ضروریات 
الشرع الذي لا سبیل الى ترکه فاعم ذلك ۱ 

« الظرف Se‏ © في بیان من بتغين من سائر ال لان ينصب اماما فنقول 
لبس GH‏ ان التنصيص على واحد نجعله اماما بالتشهي غير ممکن فلا بد له من تسیز 
بخاصیة يفارق سائر الق بهذا فتلك خاصية في نفسه وخاصية من جهة غيره اما من 

: نفسه فان یکون اهلاً لعدبير اطلق وحملهم على مراشدم وذلك بالكفاية والعلم والورع 

dil»‏ خصائص القضاة تشارط فيه مع زيادة نسب قر بش وعلم هذا الشرظ الرابع 
بالسمع حيث قال النبي صلي الله عليه وسلم MM‏ من فریش فہذاقیزەعن | كر احلق 
واكن رما يتمع في قر بش جماعة موصوفون بهذ «الصفة فلا بدمنخاصيةاخرى يزه ولس 
ذللث الا التولية او التغويضن من غيره فاغا يتعين للامامة مها وجدت التولیة في حقه 
على الخصوص من دون غيره فیبقی الان النظر في صفة الولی فان ذللك لا یسلم لکل 
احد بل لا بد فيه من خاصية وذلك لا بصدر الا من احد ثلائة اما التنصيص من 
جهة النبي صلی الله عليه وس واما التنصیص من جهة امام العصر بان يعزن لولاية العهد 
شخصاً Laas‏ من اولاده او سائر فربش واما التفویض من رجل ذي شوكة بقتفي 
انقیاده وأ dale ats’‏ الاخر ين ومب_ادرتهم الى dull!‏ وذلك قد یسام في بعض 


ict: 


الاعصار اشخضی واحد مرموق في نفسه مرزوق بالمتابعة مستولي على الکافة ففي یعنہ 
وناو يضه کفابة عن لفو بض غيره لان القصود آن ene‏ شتات الاراء لشخصن 
مطاع وقد صار الامام ببايمة هذا المطاع مطاءًا وقد لا يتفق ذلك gga!‏ واحد بل 
لشخصين او BW‏ او حاعة فلا بد من اجتاعهم و بيعتهم واتفافیم على التفو يض حتی 
ثم الطاعة بل اقول لوم يكن بعد وفاة الامام الاقرشي واحد مطاع متبع فنهضى بالامامة 
وتولاها بنفسه ونشا بشوكته وتشاغل بها واستقبع كافة الق بشو کته وکنایته وكان 
موضوقًاً بصفاث EY!‏ فقدانعقدت امامتەووجبت طاعتهفانه تغين بح شوكتهوكفابته 
وفي منازعته اثارة الفتن الا ان من هذا حاله فلا جز ایض عن اخذ البيعة من اكابر 
الزمان واهل الل والعقد E85‏ ابعد من الشيبة فازاك لا بتفق مثل هذا في salall‏ 
الا عن بیعة وتفويض ال فان قبل فان کان القصود حصول ذي راي مطاع Cot‏ 
شتات الاراه و نع الخلق من ا حاربة والقتال ويجملهم على مصاح الماش وآلعاد فاو 
انتیضی لهذا الامر من فيه الشروط كلها سوی شروط القضا ولكنه .مع ذلك برا جع الطاء 
و مل dye‏ فا ذا ترون فيه )6 خلعہ وتخالفته ام تخب طاعته lds‏ الذي نرامونقطع 
۱ انه يحب خلعه ان فدر علي ان بستبدل عنه من هو موصوف تجمیع الشروط من BF‏ 

اثارة فتنة وهییج قتال وان لم يكن ذلك الا تجر يك فتال وجبت طاعله وحك بامامته 
لان ما یفولنا من ااصارفة بین كونه Me‏ بنفسه‌او مستفتیاً من غيره دون ما يغوثنا بتقلید 
غيره اذا افتقرنا الى تپییج فتنة لا ندري عافبتها ور ما يأدي ذلك الى هلاك النفوس 
والاموال وزيادة صفة العلم انما تراعي‌مز يةوتقة للمصالح فلا يجوز ان بعطل اصل المصالح 
في التشوق الى مزایاها ونکلاتها وهذه مسائل فقبية فيلو ن المستبعد خالفتہ المشہود 
على نفسه استیعاده ولينزل من غاوائہ فالامر اهون” ما يظنه وقد استقضینا تحقيق هفنا 
المنی في الكتاب الملقب بالمشتظهري المصنف في الرد علي الباطنية فان قيل فان تساحت 
يخصلة Jail‏ رسك النسامح بخصلة العدالة وغير ذلك من الصال قلنا ليست هذه مساحة 
عن الاخنیار ولکن الضرورات تپیجالمظورات نین نعلم ان تناول الميئة محظور ولكن 
الموت اشد منه فليت شعري من لا يساعد على هذا و بقضي ببطلان الامامة في عصرنا 
لفوات شروظها وهو عاجزعن الاستبدال بالتصدي لا بل هو فاقد امتصف بشروطہا 
فاي“ احواله احسن ان يقول القضاة معزولون والولايات باطلة والا WE‏ غير منعقدة 
وجميع تصرفات الولاة في افطار العالم غير نافذة وانما اطلق کلہم مقدمون علي ارام 


A 


. اوان يقول الامامة منعقدة والتصرفات والولايات نافذة SS‏ الخال والاضطرار فهو بين 


ثلاثة امور اما ان يكنم الناس من الانعمةوالتصرفات المنوطة بالةضاةوهو joe‏ ومودي 
الى تمطیل المعايش كلها ويففي الى تشتيت الاراء ومبلك لجاهير والده.ا او يقول انهم 
بقدمون على الائکمة والتصرفات ولكنهم مقدمون على ارام الا انه لا يحكم بفسقهم 
ومعصيتهم لضرورة الحال واما ان نقول يحكم بانعقاد الامامة مغ فوات شروطها اضرورة 
الحال ومعاوم ان البعيد مع الابعد قريب واهون الشرين خير بالاضافةويخب على العافل ٠‏ 
اختياره فهذا تحقيق هذا الفصل وفيه غنية عند البصیر عن التطويل ولکن من لم يفهم 
حقيقة الشى> وعلته وانما بشت بطول الالفة في “معہ فلا ثزل النفرة عن نقيضه في طبعه 
اذ فطام الضعفا عن المالوف شديد مجزعنه الانبياء فكيف غيرم 

فان JS‏ فبلا قات ان التتمیص واحب من النبي واغليفة كي بقطع ذلك 
دابر الاختلاف کا فالت بعض الامامية اذ ادعوا انه واجب US‏ لانہ لو كان واج 
لنعن ade‏ الرسول ade‏ السلام ولم ينص هو ول ینعی مر Cy!‏ بل cad‏ امامة ابو 
بكر وامامة عثان وامامة علي رضي الله عنهم بالنفو يض فلا تلنفت ا ی تجاھل من يدعي 
انه صلی الله عليه وس نص على على لقطم النزاع ولکن اصحابة كابروا الدصن وکتموه 
فامثال ذلك يعارض بثله و يقال بم تتکرون على من قال انه نص على اللي بكر فاجمع 
الععابة على موافقته النض ومتابعته وهو اقرب من لقدیر مکابرٹہم النص وكتانه م 
انما یتخیل وجوب £05 لتعذر فطع الاختلاف ولیس ذلاك بثعذر فان اع تقطع 
مادة الاختلاف والدلیل عليه عدم الاختلاف في زمان الي بكر وعژان رضي الله عنہم 
وقد توليا بالبیعة وكأرته في زمان علي" رضي الله عنه ومعتقد الامامية انه تولى cael,‏ 
لو الطرف الثالث ‏ في شرح عقيدة اهل السنة في العحابة والخلفاء الراشدين رضي 
al‏ عنم اع ان للناس في الصحابة ably‏ اسراف في اطراف فن مبالغفي الثناء حتي 
يدعي العصمة BW‏ ومنهم متهجم على الطعن بطلق اللسان بذم الصحابة فلا تكونن 
من الفر بقين واسلاك طر بق الاقتصاد في الاعتقاد ف واع € ان كتابالله تعالى Jem‏ 
على الثناء على الباجر ين والانصار وتواثرت الاخبار بأزکیة البي صلى الله عليه وسا 
ايام بالفاظ مختافة كقوله اصحابي كالنجوم بایهم افتديتم اهثديتم وکقوله خير الناس 
قرفي م الذين بلوئہم وما من واحد الا وورد عليه ثناء خاص فيحقه بطو ل نقله فينبغي 
ان تستعوي هذا الاعتقاد في حقهم ولا سي؛ الظن بهم کا يح عن احوال تخالف 


Mm ep ee ہے ىث٭‎ lt 


رہف 


مقتفی حسن الظن فا كدر ما ينقل خترع بالتعصب في حقہم ولا اصل له وما ثبت 
نقله فالتاو یل متظرق اليه ولم يجز ما لا یتسم العقل تو یز الخطا' والسپو فيه وحمل 
انعامم على فصد hl‏ وان م بصدوه وا اشہور من قتال معاو بة مع علي ومسیرعائشذرضیي 
اللہ عنهم الى البصرة والظن بعائشة انها كانت تطلب تطفیة الفتنة ولکن خرج الامرمن 
الضبط فاواخر الامور لا تبق على وفق طلب اوايلها بل تنسل عن‌الضبظ والظن dy slag‏ 
انه کان علي تاو بل وظن فیا كان یتعاطاہ وما SE‏ میوی هذا من روايات الا حاد 
فالصحیح منه تختاط بالباطل والاختلاف! کئرها ختراءاتالرواخفض on‏ 9 
الفضول اخابضون في هذه الفنون فينبغي ان تلازم الانکار کل مالم ينبتو 
فیستنبط له تاو يلا ۳ تعذر عليك فقل لعل وله تاو بل در اعم ‘ip‏ 
في هذا المقام بین ان تس الظن :لم وتطعن عليه وتکونکاذب او خسن الظن به وتکف 
نك عن الطەن وانت pit‏ مثلاً واغحطاء في حسن الظن بااسلم اسلم من الصواب 
کر سم عن لعن ابلیس او لمن الي جهل او الي لب اومن 
اشرار طول عمرہ لم یضرہ السكوث ولوهفا هفوة بالطعن في مسلم با هو 
عق 8 فقد تعرض للبلاك بل اکثرما يعم في الناس لا يحل النطق 
به لتعظيم الشرع الزجرعن الغيبة مع انه اخبارعا ہو حقق في المغتاب فن يلاحظ 
هذه الفصول ول یکن في طبعہ ميل الى الفضول اثر ملازمتہ السكوت وحسن الظن 
بكافة ا مسلیق واطلاق الاسان بالثناء على جمیع السلف الصاطينهذا حك الصحابةءامة 
فاما الفا الراشدون فهم افضل من غيرم وترتیبہم سے الفضل عند اهل السنة 
کار تيمم في الامامة وهذا لكان ان قولنا فلان افضل من OW‏ ان معناه ان له عند 
اللہ تعالى في الاخرة ارفع وهذا غيب لا يطلع عليه الا الله ورسوله ان اطلعہ عليه ولا 
ن أن يدعي نصوص فاطعة مرن صاحب الشرع متواترة مقتضية للفضياة على هذا 
لت تيب بل المنقول الثناء على جمیعہم واستباط & الترجيحات في الفضل من دقائق 
ثنائه علیهم رمی في عاية (Bly‏ امر خر اغنانا الله عنه و يعرف الفضل عند الله تعالى 
بالاعال مشکل ایض وغايته رجم ظن 3 من شخص ترم الظاهر وهو عند الله ہکان 
لیس في قلبه وخلق خفي في باطنه وک من مین بالعبادات الظاهرة وهو في خط الله 
غحبث مستکن في باطنه فلا مطلع على السراير الا الله تعالى واکن اذا ثبت انه لا يعرف 
الفضل الا بالوحي ولا يعرف من النبى الا بالسؤاع واولي الناس بسماعما يدل على نفاوت 


۰ 


11% 


الفضائل الصحابة اللازمون لاحوال الہ بی صلی الله عليه وس وم فذ اجعوا علي تقديم 
5 نص ابوبكر على مر ثم اججعوا بعده على def te‏ علي“ ردي عنم ولیس 
يان منهم اليانة في دين الله تعالى لغرض من الاغراض وكان احماعهم على ذلك ٠ن‏ 
احسن ما يستدل به على مراتبهم في الفضل ومن هذا اعتقد اهل السنة هذا الأرتيب 
فيالفضل ثم موا عن الاخبار فوجدوا فیها ما عرف به مستند الضحابة واهل الاجماع 
في هذا الترتيب فهذا ما اردنا ان نقتصرعلیه من احكام الامامة واللہ اعم Sols‏ 


AA‏ رچچہہہہہہ 


۷6 ۲ 


۴ الباب الرابع في بیان منيحب تکفیرہ من الفرق که 

اعإانالفرقفي هذا مبالغات وتعصباتنر یا انتهي بعض الطوايف الى تكفي ر کل 
فرقة سویالفرقة التي يعتزى اليما ناذا اردت ان تعرف سبیل hl‏ فيه فاعم قبل كل شی ان 
هذه gel tne‏ المي بتكفير منفال فولاً وتعاطى فع لا فانها تار تكون معلومة بادلة 
سعمية وتارة تكو ن مظنونة بالاجتهاد ولا محال لد ليل العقل فيها البتة ولا يكن Vine‏ 
الا بعد هی قولناان هذا الشخص کافر والكش ف عن معنا وذلاثبرجم الم الاخبار عن 
مستقره في الدار الا خرة وانه في النار على التابيدوعن حكه في الدنيا وانهلا یچب القصاص 
له ولا یکن من نکاح مسلمة ولا عصمة لدمه وماله الى غير ذلك من الاحكام وفيه 
ايضااخبار عن قول صادر منه وهو كذب او اعتفاد وهو جهل و يجوز ان يعرف بادلة 
العقل کون القول کذبا وكون الاعتقاد Sor‏ ولكن کون هذا الكذب والجهل موجب 
للتكفير امر آ خر ومعناه کونه مسلط علي سفك دمه واخذ اموالهومعنى كونه سلطا على 
سفك دمه واخذ امواله ومبیحدا لاطلاق القول بانه مخلد في النار وهذه الامور شرعية 
ووز عندنا ان يرد الشرع بان الكذاب او الجاهل او الكذب alt‏ في الجنة وغير 
SAG‏ بكفرة وان ماله ودمه معصوم و يوز ان يرد بالمكى ايف نم ليس يجوز ان 
برد بان الكذب صدق وان الجول عل وذااك لیس هو المطلوب بهذهالمسثلةبل ا مطاوب 
ان هذا الجھل والكذب هل جعلہ الشرع سی لابطال صمته Thy‏ بانه مخاد فی النار 
وه و كنظرنا في ان الصبى اذا تكلم بكلمتي الشبادة فہو کافر بعد او مسلم اي هذا 
اللفظ الذي صدر منه وهو صدق والاعتقاد الذي وجد في فلبه وهوحق هل جعله 
الشرع سب لەصمة دمه وماله ام لا ومذا الى الشرع فاما وصف وله بانه کذب او 
اعتقاده بانه جهل فليس الى الشرع فاذً! معرفة الكذب والجهل يجوز ان يكون Cae‏ 
واما معرفة كونة كافرًا او مسلا فليس الا شرعیاً بل هو كنظرنا في النقه في ان هذا 
احفص رفيق او حر" ومعناه ان السبب الذي جرى هل نصبہ الشرع Mags‏ لشپادته 
وولابته وز بلا لاملا كه ومسقطًا للقصاص عن تيده المستولى عليه اذا فتله فیکون 
كل ذلك Ob‏ لاحکام شرعية لا يطلب دليلها الا من الشرع و يجوز الفتوى في ذلك 
بالقطع مرة و بالظن والاجتهاد اخری فاذا لقرر هذا الاصل فقد فررنا في اصول النقه 
وفروعہ ان کل حك شرعي" يدعيه مدع فاما ان يعرفه باصل من اصول الشرع من 
اجاع او نقل او بقياس على اصل وكذلك کون ااشخص كافرًا اما ان يدرك باصل 


و 6 


. او بقیاس على ذلك الاصل والاضل ااقطوع به ان کل من کذب lat‏ صلی الله علیہ 
وسلم فهو کافر اي مخلد في النار بعد الوت ومستباح الدم وال مال في المياة الى حملة 
الاحکام الا ان الکذیب على مرانب ف الرتبة الاولى © تکذیب الیهود والعصاری 
واهل الملل کلہم هن ا جوس وعبدة الاوثان وغيرم فتكنيرم منصوص عليه في الکثاب 
ويخع عليه بين الامة وهو الاصل وما عدا هکالمتی به ف الرتبة الثانية6» تكذ يب الإراحمة 
المنكرين لال النبوات والدهرية SOU‏ ين اصانع العالم وهذا ملدق بالمنصوص بطر يق 
الاولی لان هولاکذبوه وکذبوا غیرہ من الانبياء ge!‏ البراهمة فکانوا باالکنیر اولى 
من النصاری والیہود والدھر ية اولى باللکفیر من البرا مم لانہم اضافوا الى تکذیب 
الانبياء انکار المرسل ؤمن ضرور بة انکار النبوة و قح بہذہ الرتة کل من قال قولاً 
لا يشت النبوۃفی Lol‏ او نبوة زبیامحمدعلی الخصوص الا بعد بطلان قوله #والرئية HNN‏ 
الذين ,صدفون بالصانم والتبوة و يصدقون البی ولکن بعلقدون امورا BNE‏ نصوص 
الشرع ولكن بقولون ان النبي ممق وما قصد با ذكره الاملاح EL‏ ولكن لم بقدر 
على التصریج باق نکلال افہام الق عن دركة وهوالاءم الفلاشنة و یب القطع 
prides‏ في ثلاثة مسائل وهي انکارہم شر الاجساد واللعذیب بالنار والاتعيم في الجنة 
باور المين وا ما کول والمشروب واللبوس والاخری قولم ان امه لا یعلم اطزئیات 
وافصیل الحوادث وافا بعل الكلياث وانما الجزئيات تعلہا الملائكة السماو ية والثالنة قوطم 
ان العام قدي وان الله تعالى منقدم على العالم بالرتبة مغل تدم العلة على المول والافلم 
تر فی الوجود الا متساو بين وهو“ لاء اذا اوردوا علیہم ايات القرأ ن زعموا ان اللذات 
العقلية تقصر الافبام عند ركبا مغل لم ذاك باللذات الحسیة وهذا کنر صر جوالقول 
. به ابطال لفائدۃ الشرائع وسد لباب الاهندا* بنور Lal‏ ن‌واسنه‌ادة اارشد مر قول 
الرسل فانه اذا جاز عليهم الكذب لاجل الصاح بطلت الثقة بافوالم فامن قول يصدر 
عنهم الا و ينصور ان يكون کذب) وانا قالوا ذلك مصلحة ف فان قيل ‏ فل فلتم مع ذلك 
. بانهم كفرة فلنا لانه عرف فطع من الشرع ان من کذب رسول الله فهو كافر وهر لاه 
مكذ بون ثم معلاو ن للسكذ ب بعاذير فاسدةوذلاث لا يخرج اكلام عن کون كذ با فو لرتبة 
الرابعة#المعتز لة والمشببة والفر قكلها سوى الفلاسفة وم الذین يصدقون ولایجوزون الکذب 
مصلوۃ وغير مصلمة ولا يشتغلون بالتعايل لمصلوة الكذب بل بالتأويل ولكنهم مخطوژن 
في التأويل فیو لاه امرم في مدل الاجتہاد والذي ينبغي ان ييل الحصل اليه الاحتراز 
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من التكفير ما وجد اليه Shae‏ فان استباحة الدماء والاموال من المصلين الى القبلة 
آلصرحین بقول لا اله الا اللہ حمد رسول الله خطأ Ub,‏ في ترك الف کافر نی الياة 
اهون من اعمطأ' في سفك ممجمة من دم مس وقد قال صلی الہ عليه وسل ٭امرتان. 
اقاتل الناس حتى يقولوا لا اله الله محمد رسول الله فاذا قالوها فقد عسوا مني دمام 
وأموالهم الا بحقہا + وهذه الفرق منقسمون. الى مسرفین وغلا والى مقتصدین بالاضافة 
هم تم الجتهد الذي يرى تكفيرم وقد یکون ظنه في بعض المسائل وعلي بعضی الفرق 
اظہر وتفصیل | حاد تلك السائل يطول ثم بئیرالفتن والاحقاد فان ا alll AS‏ 
في هذا انمأ بج رکہم التعصب واتباع ال موی دون النظر للدين ودلیل المح من تكفيرم 
ان الثابت عندنا al‏ تكفير المكذب للرسول وهولاء لیسوا مكذبين Wel‏ ول بنبت 
انا ان الخطأ في التأو يل موجب للتكفير فلا بد من دليل عليه وشت ان العصية 
مستفادة من قول لا اله الا الله فطع فلا يدفع ذلك الا بقاطع وهذا القدر كاف في 
التنبيه على ان اسراف من بالغ في التكفير لیس عن برهان فان البرهان اما اصل او 
قياس علي اصل والاصل هو التكذيب الصریج ومن ليس بمكذب فليس في معني الکذب ‏ 
اصلا فیتی تحت موم العصمة بكلة الشہاذة ہل الرتبة الخامسة که من ANZ‏ 
الصر یج ولکن ینکر اصلا من اصول الشرعيات العاومة بالتواتر من رسول ail‏ صلى الله 
عليه وسل کقول القائل الصلوات امس غير واجبة فاذا قرىء عليه ASW STA‏ 
قال لست fel‏ صدر هذا من‌رسول اللہ ذلعله غلطور يف وکن بقول انامعارف بوجوب 
اج ولكن لا ادري این مكة واين الكمبة ولا ادري ان البلد الذي تستقبله الناس 
ويحجونه هل شي البلد التي جھا النبي عليه السلام ووصنہا القرآن فهذا ابضا ينبغي ان 
$4 بکفرەلانہ مکذب ولکنه حترز عن التصر یم والا فالتواترات تشارك في درکہا 
العوام وا واص‌ولبس بطلان ما یقولہ كيطلان مذهب ASM‏ فان ذلك يختض لد رکه 
اولىالبصائر من الظار الا ان بكون هذا الشخص قر يب العهد بالاسلام ول یتواتر عنده 
بعد هذه الامور aye‏ الى ان بتواتر عنده واسنا نکفره لانه انكر امرا معاوما بالتواتر 
Jails‏ انکر غزوة من غزوات النبي صلی الله عليه وسلم التواترة او انكر نکاحه حفصت 
بنت مر او انكر وجود ابی بكر وخلافته لم يازم تکفیره لانه لیس CAG‏ في اصل من 
اصول الدين ما LA‏ التصدیق به خلا الج والصلاة وارکان الاسلام واسنا ذكفره 
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يخالفة الاجماع فان لنا نظر في تكفير النظام انکر لاصل الاحماع لان الشبه کثیوۃ 
في کون الاحماع AF‏ قاطعة lily‏ الاجماع عبارۃعن‌التطابق على راي نظري وهذا الذي 
تحن فيه نطابق على الاخبار غير سوس وتطابق العدد الكبير fo‏ الاخبار غير عمسوس 
على سبیل التواتر موجب العم الضروري ونطابق اهل الل والعقد fe‏ راي واحدنظري 
لا بوجب الم الا من جهة الشرع ولذلك لا يجوز ان يستد ل علي حا الما م بتواتر ASW‏ 
من النظار الذين حکوا به بل لا تواتر الا في الحسوسات ہل الرتبة الساوسة ‏ ان 
لا يصرح بالتكذ یب ولا يكذ بايضا Clee)‏ علي القطم بالتواتر من اصول الدينولكن 
متكر ماعل صحته الا الاجماع فاما التواتر فلايشهدلهكالنظام مثلا” اذا انك رکون الاجاع 
حجةفاطمة فی اصلہ وقال لیس يد لعي استهالة الخطا على اهل‌الاجاع دليل‌عقلي قطعي ولا 
شرعي متواتر لا Jase‏ التاو بل فکاا نستشہد به من‌الاخبار والابات له تاويل بزمه 
وهو في قوله خارق لاجاع التابعين فانا نعلم احماعهم على ان ما اجمع عليه اصعابة حق ' 
مقطوع به لا يمكن خلافه فقد انکر الاجاع وخرق الاجاع وهذا فيتمل الاجتهاد ولي 
فيه نظراذ الاشكالات كثيرة في وجه کون الاجماع جة فیکاد يكون ذلك کا مہد 
للعذر ولکن لو نتم هذا الباب انر الى امور شنيعة وهو ان قاثلا لوقال يجوز ان پیمث 
رسول بعد زبینا مد صلی اللهعليه وس فيبعدالتوقففي تكفيره ومستبد ا جالة ذلا عند 
الث ae‏ من الاجماع لا محالةنانالمقل لا Lt‏ وما نقل فيه من فوله لا نبي بعدي 
ودن 45 تعالى خا النیین فلا مجر هذا القائل عن تاو يله فیقول ee‏ النبيين اراد به 
اولى العزم من الرسل فان قالواالنيين عام فلا بعد تخصیص العام وقوله لا ني بعدي 
م يرد به الرسول وفرق بينالني والرسولوالنبي اعلی رتبة من الرسول الى غير ذلكءن 
انواع امذیان‌فهذا وامثالہ لا يكن ان ندعى استمالته منحيث تجرد اللفظ فانا نی ناو بل 
ظواهر التشبیه قضيناباحتّالات| بعد من هذهولم یکن ذلك مبطلا للنصوص ولكنالرد على 
هذا القائل انالامة مت بالاحباع من هذا اللفظومنقرائناحواله انه افهم عدم ني 
بعده ابد اوعدمرسول اللهابد"! وانه لبس فيه تاو يلولا تخصيض فتكر هذا لا يكون الا 
منکر الاجماع وعند هذا يتفرع مسائل متقار بة مشتبكة يفتقر كل واحد منها الى نظر 
وامجتهد في جیع ذلك یم Coys‏ ظنه یقبنا واثبانًا والغرض الان تحریر معافد الاصول 
النی بات علیہاالتکفیر وقد نرج الى هذهالمراتب الستة ولا يعترض فرع الا و بندرج تحت 
رتبة منھذہالتب‌فامقصود التاصیل دون التفصیل 9 فان قبل که الحجود بین يدي الصنم 
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باع في محل احمد ناجي ا مال و مد امین اللاجي الکتی ه 
( واخيه بالاستانة ومصر ) 
کتاب فيصل التفرقة بین الاسلام والزندقة للامام الغزالي 
القسطاس المستقم ہت لا 
de‏ الاظر » » 
مفتاح العلوم للامام السکا كي و جهامشه امام الدراية لقراء النقايه لاسيوطي 
فرع ee‏ بتلو یج الفرج ہد لثلاث کب 
ley!‏ بحب الاشراف و بهامشه حسن التوسل‌فياداب ز يارة افضل الرسل 
Sell‏ المذب طضرة ِ حسن السقا 
نظم الفرائد في العقائد be‏ زاده 
المبادي الطقية للغيومي 
افضل الصلوات تأ ليف العلامة يوسف افندي النبهاني 
شرح شمائل الترمذي للعلامة علي القاری» و بهامشهشرح الداوي 
اللاي d ae‏ الاحادیث الوضوعه للامام ca‏ 
تاسيس النظر الدبوسي في اختلاف الفقباء 
a aa‏ ” ر العر بيه ۳ سی 
AS‏ منظوۃ العلامه الكوا کي في وی السادة ee 7 2 wish‏ بت 
کتاب ارشاد الامة في حك KEY‏ بين اهل الذمةلالامة یزود بخیت اطنفي 
كتات الملل وا'نل لابن حزم و بهامشه الملل والمحل لاشهرستافيوقد زم نه ا زه ا لاول الثاني 
0٠‏ كشف الظنون من اسا* الکتب والفنون لكاتب جليي طبع الاستانة 
7 الاشارة والايجاز الى ما وفع 3 القران من انواع کی مد السلام 
کتاب تفسیر الارن و بهامسه تفسير الشیخ الا كبر طبع الاستانة 
ais” 5‏ الامام البزدوي وهو اکر کتاب رت 3 اصول acl‏ اطنفية 
الشفا في تعريف حقوق المصطفى ( صلی الله عليه وسل ( طبع الاستانة 
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اجاز القران Say‏ البافلاني 
الخلاة للبباء العاملي و بهامشه سکردان السلظان مع امار البلاغة 
ديوان القاضي الى بكر الارجانی طبع بیروت 
قصة الولد الشريف للبرزتجي مع اسیاہ اہلٴبدر ‏ ( محرك ) 
AS‏ شرح برهان الكانبوي طبع الاستانة 
کناب الاشباه والنظائر  « ay gall‏ « 
> كنب جاري طبعها على ننقة اصحابہا ونباع في Elle‏ 

کتاب محصل افکار المتقدمين والتاخرین من العلاء واکاء والشکلین للامام 
FI‏ الرازي مع شرحه الفصل للامام نجم الدين الکانی 
الصناعتین في صناعة النثر والنظم لاي هلال العسکر ي مع ذیله الصياغتين 
في رجال الصناءتین لبعض افاضل العصر الجاري طبعه في الاستانة العاية 
الدور الفارق بين الخاوق وا الق تا لیف سماد تاو عيدا لرحمن جل باجه حي‌زاده 
وقد وضع بهامشه کتابان جلیلان (الاول ) الاجو ب ةالفاخرة للامام القرافي 
والغانی ارشاد الحيارى من اليهود والنصارى لابن قي jbl‏ يه الجاري طبعهم جصر 

مسجو سب 
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۲ خطة الکتاب ۱ 

Fh‏ الكلام يبياناسم الكتاب ولقسی القدمات والفصول والابواب 
وهي pd‏ ار بع قپیدات رى جری التوطئة والقدمات وطى ار بع 
اقطاب تجری مجرى القاصد والغايات 

٤‏ القہید الاول في بيان ان احوض في هذا العم مہم في الدین 

۰ التبيد الثاني في بيان الحوض في هذا العلم El‏ وفيه ار بع فرق 

٠ 1‏ الفرفة الاولى والثانية 
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۷ الفرفة النالنة والرابعة 

۸ القبید الثالث في بيان الاشتفال في هذا العلم من فروض الكفايات 
٩‏ القہید الرابع في يبان ge‏ الادلة الج 
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المنہج الاول 
۰ النهج الثاني والمنيج الثالث 
۱ مسالة خلافية 


۳ القطب الاول في النظر في ذات الله تعالی وفيه عشر دعاوي 
۳ . الدعوی الاولى وجوده تعالى وبرهانه 

_ الدعوی الثانية في القدم‎ ١٣۹ 

۱۹ الدعوى الثالنة في البقاه 

٠‏ الدعوی الرابعة فی ان صانع العا م لیس بجوهر 

۱ الدعوی BLAME‏ ان صانع العام لس بجسم 

۱ الدعوی السادسة في ان صانع Mal‏ بعرض 

٢۲‏ الدعوی السابعة في انه لیس له حهة مخصوصة 

٦‏ الدعوی الثامنة في انه تعالى منزه عن الاستقرار على العرش 
۰ الدعوی التاسعة في انه تعالى dy‏ ۱ 
۴١‏ الدعوی العاشرة في انه تعا لی واحد ۱ 
۸ القطب الثاني في الصفات السبعة وما بدتختص آحاد الصفات‌ومانشارله فيه 
۸ الصفة الاولى القدرة وما يدل على مومہا لسائر المكنات 
۷ الصفة الثانيه الملل وما پدل على مومه للوجودات والمعدومات 
۷ الصفة الغالنة الباۃ ۱ 

۷ الصفة الرابعة الارادة وانہامتعلقة ea‏ الحادنات 

اه الصفة الخامسة والسادسة في المع والبضر 

ov‏ الصنة السابعة الکلام 

٦۰‏ القسم من هذا القظب‌في احکام الصفات وي اربعة 

٠‏ الحكم الاول ان الصفاث لست هي اندات بل زائدة 
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ve‏ الحكم الثاني ان هذه الصفات كلها قائمَة بذاته 

٦‏ الک الثالث ان هذه الصفات كلها فدیہ 

۲ . الحكم au!‏ ان الاسامی الشتقة لله تعالى من هذه الصفات صادقة عليه 
ازلا وابدا 

۴۳ القطب الثالث في افعال الله وانها جائزة وفیه سبعة دعاوي 

٣۳٣‏ الدعوة الاو انه يجوز ان لا يكلف عباده وفيها بيار معنی .الطسن 
والقبح العقليين 

۱ الدعوة الثانية ان لله تعالى ان يكلف عباده ٠١‏ يطيقونوءالا يطيقون 

۸۳ الدعوة الثالثةان الله تعالى قادر على ايلام الیوان البري عن الجنايات 3 

۸۳ الدعوة الرابعة ان لا يجب ade‏ رعاية الا صلح لعياده الخ 

٤‏ الدعوة الخاءسة انه تعالىاذا کلف العباد فاطاعوه ليح بعلي هالثواب الخ 

ar الدعوة السادسة انه لولم يرد الشرع لا کان يحب على العباد معرفة‎ ۸٠-٠ 

یرد 

۸ الدعوة السابعة ان بعثه الاننیاء‌جائز الم 

۹ القطب الرابموفيه ار بعة ابواب 

۱ الباب الاول في اثبات نبوة نبینا محمد صلی الله عليه و 

٤‏ الاب الثاني في بيان وجوب التصدیق بامور وردالشرع بہا ا لخ وفیەمقد مة 
وفصلان 

۱ القدمة‎ ۹٤ 

١‏ الفصل الاول في بيان قضاء المقل الخ 

۹٘ الفصل الثاني في الاعتذار وفیه ثلاثة مسائلا ام 

۹ ااسثلة الاولي العقلة 

۰۱ السكلة الثانية اللفظية ` 

EN ell ٣‏ الفقبية 

۵۰ الاب الثالث 

١‏ الباب الزابع فی بیان‌من يحب تكفيره من الفرق 


% ۱۱۵ يي 


کنر وهو فعل تجرد لا يدخل تحت هذه الروابط فہل هو اصل آ خر فلنا لا فان الكفر 
في اعتقاده تعظیم الصنم وذلك تکذیب ارسول اللهصلى القهعليه وسلم والقرأ نولك ن يعرف 
اعتقاده تعظم الصم تارة تصریج لفظه وتارة بالاشارة ان کان اخرس وتارة” پفعل يدل 
عليه دلالة قاطعة کالسجود حيث لا يجحتمل ان يكون السجود لله وا الصنم بين يديه 
كالطائط وهو غافل عنه او غير معتقد تعظعه وذلك يعرف بالقرائن‌وهذا کنظرنا ال 
الكافر اذا Jo‏ بجاعتنا هل $4 باسلامه اي هل يستدل علي اعتقاد التصديق فلیس 
هذا اذن نظر! خارجا عا ذکرناہ ولنقتصر علی هذا القدر في تعر يف مداركالتکفیر 
وانما اوردناه من حیث ان الفقباء لم يتعرضوا له والمتككون لم ينظروا فيه نظا فقهيا اذا 
لم يكن ذلك من فتہم وم بنبہ بعضہم بها لقرب السئلة من الفقبيات لا النظر في 
الاسباب الوجبة للتكفيرمن حیث انها اكاذيب وجهالات نظر عقلي ولکن النظر هن 
حيث ان تلاك الجهالات مقتفية بطلان العصمة ولا اخاود في النار نظر فقعي وهو 
المطلوب ولغختم ااك تاب بهذا فقداظبرناا لانتصاد في الاعتقادوحذ فا طشووالفضول!استفني 

عنه امارج هن امہات العقائد وقواعدها واقتصرنامنادلةا اوردناه علي اي 

الواضح الذي لا تقصر ا كثر الافہام عن دركه فنسال الله تعالى 
لا بجعلہ و بالا علینا وان يضعه في ميزان الصالحات اذا 
ردت الينا اعالنا ably‏ لله رب dla‏ 
وصلی الله على محمد Fle‏ البیین 
۳ وعلى اله وسم 
تسیا eS‏ 
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The borrower must return this item on or before 
the last date stamped below. If another user 
places a recall for this item, the borrower will 
be notified of the need for an earlier return. 


Non-receipt of overdue notices does not exempt 
the borrower from overdue fines. 


Harvard College Widener Library 
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Pleas: handle with care. 
Thank yo: for helping to preserve 
library collections at Harvard. 
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